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Malzenstwo ze swej natury, wyplywajacej z Bozego zamyshu, jest droga,
ktora ma doprowadzi¢ malzonkéw do wzajemnego uswiecenia. Skladana
przez meza i zone w dniu zaslubin przysiega, stanowi z jednej strony zobo-
wigzanie wobec Boga i wspolmalzonka, z drugiej za$ jest drogowskazem,
ktory ma wskazywaé wlasciwy kierunek wspolnego podazania do $wietoSci.

Swieto$¢ jako nadrzedny cel zycia chrze$cijanskiego, realizowana na dro-
dze malzenskiego przymierza, dokonuje sie w wieloaspektowym dialogu,
ktéry ma prowadzié malzonkéw od spotkania ze soba w mitoSci do spotka-
nia w tej samej mitosci z Bogiem-Ojcem.

Owo zjednoczenie na poziomie ,ja” i ,ty” w relacjach malzenskich, prze-
chodzi w spotkanie ,,my” z Bogiem, ktéry ostatecznie prowadzi malzonkow
do pelni spotkania ze soba w swoim krdlestwie.

Wspolezesny Ko$cidl potrzebuje wzorcéw meza i zony, ktorzy potrafiliby
laczy¢ codziennos¢ zycia malzensko-rodzinnego z sobie wlasciwa kontem-
placja Boga, zanurzona w specyficznym dla tej formy realizowania §wieto$ci
wymiarze duchowosci katolickie;.

Swietoé¢ malzeniska jawi sie zatem jako droga i cel, ku ktéremu winni
zdazac chrzeScijanscy malzonkowie, realizujac w swoim zyciu zadania wy-
plywajace z zobowiagzan podjetych w dniu rozpoczecia tej drogi: Slubuje
milo$¢, wierno$¢ oraz nie opuszcze cie az do Smierci. Ponadto malzonko-
wie zobowigzujac sie do katolickiego wychowania potomstwa biorg na siebie
obowigzek §wiadczenia wobec nich swej wiary i postawy miloéci, ktora win-
ni kierowac¢ sie w wychowaniu dzieci.

Podjety temat dialogu malzenskiego jest zatem odpowiedzia na potrzebe
dzisiejszego $wiata i nieustannie kierowane do Ko$ciola pytanie: jak dzis zy¢
w malzenstwie, by ono stalo sie droga SwietoSci.

1. UZASADNIENIE TEMATU I PODJ ETEJ PROBLEMATYKI

Wspolczesne badania socjologiczne pokazuja, ze wiele malzenstw prze-
zywa kryzys, ktorego w gléwnej mierze przyczynami sa brak dialogu,
zaburzone relacje interpersonalne, niezdolno$¢ do komunikacji i wyrazania
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wlasnych potrzeb i uczué, zla wola czy egoizm. Stad rodzi sie palaca potrzeba
ukazania malzenskiego dialogu w szerokim kontekscie relacji interpersonal-
nych pomiedzy samymi malzonkami, ich odniesieniem do Boga, z ktérym
spotkanie odbywa sie takze w dialogu oraz przelozenie tych dwoch szczegol-
nych miejsc spotkania czlowieka ze swoim mezem/zong oraz z Bogiem, na
relacje do innych ludzi: dzieci, srodowiska zawodowego czy wszelkich relacji
miedzyludzkich.

Panujaca powszechnie plaga rozwodow jest dobitnym Swiadectwem pa-
nujacego kryzysu, ktorego zasadniczym zrodlem jest brak dialogu. Mlodzi
ludzie wchodzac w sakramentalny zwiazek malzenski, na ogot caltkowicie
nie zdaja sobie sprawy z celu przymierza malzenskiego oraz Srodkow, ktore
umozliwiaja jego osiggniecie. Zasadniczym celem malzenstwa jest uswie-
cenie pary malzenskiej, ktére dokonuje sie w milo$ci i otwartoéci na zycie.
Jednak te dwa aspekty musza by¢ nieustannie karmione i podtrzymywa-
ne poprzez dialog na poziomie maz — zona, malzonkowie — Bog. Spotkania
malzenskie na poziomie wzajemnych relacji, dokonuja sie poprzez werbalna
i niewerbalng komunikacje, ktéra zasadniczo opiera sie na tzw. ,,obowigz-
ku zasiadania”, gdzie malzonkowie na rozmowie dochodza do wspdlnych
wnioskow, decyzji i kompromisoéw, jednoczac sie w odkrywaniu siebie, od-
nawianiu swej milosci i na nowo podejmuja wspolna droge do $wietosci.
Te spotkania w dalszej kolejno$ci musza przekladac¢ sie na dialog z Bogiem
w codziennym zyciu sakramentalnym i modlitwie rodzinnej i osobistej, kt6-
ra stanowi poddanie sie woli Bozej i zaproszenie Chrystusa do KoSciola,
ktérym winna stac sie kazda chrze$cijanska rodzina.

Dazenie do urzeczywistnienia tych zasad zycia malzenskiego stanowic
bedzie zasadniczy motyw podjetej problematyki, ktéra znajduje swe Zrodlo
i odzwierciedlenie w realiach malzenstwa we wspoltczesnym $wiecie. Dialog
malzenski prowadzony na wszystkich poziomach zycia malzensko-rodzinne-
go stanowi bardzo wazny element konsolidujacy pare malzenska oraz sposob
rozwiazywania narostych w ciagu lat konfliktow, napie¢, wzajemnych uraz
i niecheci. Dialog jest poszukiwaniem zagubionej pierwotnej mitosci, kt6-
ra przy$wiecala malzonkom w dniu ich zareczyn i zaslubin, by ja na nowo
postawi¢ w centrum zycia malzensko-rodzinnego jako dar Boga oraz Jego
zamyst wzgledem pary malzenskiej.

2. METODA BADAN

Zastosowana w niniejszej pracy metoda badan, opiera sie na analizie teo-
logicznej dostepnych zrédet i literatury. Analiza poszczegdlnych publikacji,
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ktore, najczesSciej nie odnosza sie wprost do podjetej problematyki, wymaga
szczegoblnie wnikliwej refleksji i ukazania zawartych w niej tresci w kontek-
Scie problematyki dialogu matzeniskiego. W ten spos6b powstanie mozliwo$¢
syntetycznego ukazania podjetego tematu w wielu plaszczyznach, ktérych
wymaga dobro niniejszej pracy.

Metoda zatem analityczno-syntetyczna pozwoli na korzystanie z materia-
16w obejmujacych swym zasiegiem, zaréwno spuécizne teologiczno-moralna,
jak i dorobek naukowy z zakresu teorii komunikacji, pedagogiki, seksuolo-
gii i medycyny, wskazujac na istotne dla podjetej problematyki zagadnienia.

3. ZRODEA 1 LITERATURA

Zrbdla i literatura zostang podzielone na trzy zasadnicze grupy: zrodla,
literatura przedmiotu oraz literatura pomocnicza. W zrodlach zostana wyod-
rebnione dwie podgrupy: zrodla podstawowe, ktére swym zasiegiem obejma
spus$cizne nauczania papiezy, Magisterium KoSciola i biskupow, oraz litera-
ture zrodlowa, ktora dotyczy publikacji, zdaniem autora pracy, bezposrednio
odnoszacych sie do postawionej problematyki. Literatura przedmiotu stano-
wi szeroka panorame dorobku teologicznego, traktujacego posrednio rézne
zagadnienia zwigzane z tematem niniejszej pracy. Literatura pomocnicza za$
jest uzupelnieniem i wzbogaceniem spuscizny teologiczno-moralnej o publi-
kacje z innych galezi wspolczesnej wiedzy.

3.1. Zrédla i literatura #rédlowa

Priorytetowe miejsce w dorobku teologicznym zajmuje nauczanie
Koéciotla, ktore zawsze stanowi material Zrodlowy dla wszelkich badan i po-
szukiwan. Poczesne miejsce w tej grupie wcigz niezmiennie zajmuje
nauczanie Piusa XI, Pawla VI i Jana Pawla II zawarte w encyklikach, ad-
hortacjach i przeméwieniach czy katechezach $rodowych. Na pierwszy plan
wysuwajg sie zatem programowa dla nauczania o malzenstwie encyklika
Piusa XI ,,Casti conubi”. O matzenstwie chrzescijanskim z uwzglednieniem
obecnych stosunkoéw, potrzeb, bledow 1 wykroczen w rodzinie i w spote-
czenstwie, Watykan 1930 oraz Pawla VI , Humanae vitae”. O zasadach
moralnych w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego, Watykan 1968.
Znaczacym wkladem w dorobek teologiczno-moralny sa przemoéwienia i ka-
techezy Jana Pawla II: Cnota wstrzemiezliwos$ci, Audiencja generalna
28.10.1984, w: Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Teo-
logia matzenstwa, Krakow 1999, s. 419-422; Czlowiek-osoba w wolnosci
milowania staje sie darem, Audiencja generalna 16.01.1980, w: Jan Pawel II,

45
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Nauczanie papieskie, t. 111, cz. 1, 1980, Poznan-Warszawa 1985, s. 61-64;
»~Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii
ciala, T. Styczen (red.), Lublin 1998, s. 19-142; Objawienie i odkrycie ob-
lubienczego sensu ciata, Audiencja generalna 09.01.1980, w: Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, t. 111, cz. 1, 1980, Poznan-Warszawa 1985, s. 35-37; Po-
miedzy darem a przywlaszczeniem, Audiencja generalna 23.07.1980, w: Jan
Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Teologia malzenstwa,
Krakow 1999, s. 113-116. Swiadomosé sensu ciala i pierwotna niewiernosé,
Audiencja generalna 30.01.1980, w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie,
t. ITI, cz. 1, 1980, Poznan-Warszawa 1985, s. 90-92; Wstrzemiezliwos$é jako
warunek wolnosci, Audiencja generalna, 07.11.1984, w: Jan Pawel 11, Kate-
chezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Teologia matzeristwa, Krakéw 1999,
S. 426-427 czy Wymiana daru ciala tworzy autentycznq wspolnote, Audien-
cja generalna 06.02.1980, w: Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawtla II. Teologia matzenstwa, Krakdéw 1999, s. 61-64. Szczegbdlny wklad
w rozwo0j nauczania o malzenstwie i rodzinie wnosi adhortacja Jana Pa-
wla II ,, Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzescijanskiej w Swie-
cie wspoblczesnym, Watykan 1981. Pozostale dokumenty nauczania pa-
pieskiego na czele z ostatnimi pismami Benedykta XVI stanowig istotne
dopelnienie calo$ci nauczania papiezy minionego stulecia o malzenstwie
i jego zadaniach.

W zZrodlach podstawowych swoje miejsce znajda takze dokumenty
nauczania papieskiego, ktore wprowadzaja badz wyjasniaja kwestie teolo-
giczne dotyczace relacji wewnatrztrynitarnych jako zrodla wszelkich relacji
w Swiecie stworzonym, zycia sakramentalnego i modlitwy w rodzinie oraz
apostolstwa malzonkow.

Nauczanie Ko$ciola zostanie wzmocnione o dokumenty Nauczycielskiego
Urzedu Kosciola, w ktérym szczego6lne miejsce znajda Katechizm KoSciota
Katolickiego, Poznan 1994 i soborowa Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspoélczesnym ,Gaudium et spes”, w: Sobor Watykanski 11, Kon-
stytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002. Waznym zrédlem w catosci
podjetych analiz teologicznych sa dokumenty Stolicy Apostolskiej: Dekla-
racja ,Persona humana”. O niektérych zagadnieniach etyki seksualnej,
Watykan 1975; Ludzka plciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania dla wy-
chowania w rodzinie, Watykan 1995 oraz Przygotowanie do sakramentu
matzenstwa, Watykan 1996. Pozostale dokumenty Nauczycielskiego Urzedu
Kos$ciola bedg stanowily dopelnienie omawianych w pracy kwestii, ktore po-
$rednio stanowig tlo lub konkluzje podejmowanej problematyki.
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Literatura zZrodlowa bedzie obejmowala publikacje, ktoére w znaczacy
sposob beda odnosily sie do zagadnien omawianych w poszczegblnych roz-
dzialach pracy. Kryterium, jakie bedzie przy$wiecalo autorowi w jej doborze,
stanowi¢ bedzie tematyka poruszana w danej publikacji dla problematyki za-
wartej w niniejszej pracy oraz sposob wykorzystania zebranych materiatow.
Sposrod wielu publikacji dotyczacych poszczegélnych zagadnien porusza-
nych w pracy, niektére mialy kluczowe znaczenie dla ukazania podjetego
tematu. Stad wlasnie one znajda sie w literaturze zrodlowej. Na szczegdlng
uwage zasluguja tutaj: publikacje internetowe Dialog matzenski, czyli obo-
wiqzek zasiadania, www.dkgliwice.ovh.org/strony/DialogMalzenski.html#,
www.spotkania.boguchwala.pl/6407.7458/7458 (data wej$cia: 15.02.2008);
Dialog matzenski i Reguta zycia, www.warszawa.oaza.pl/dk/index_ dialog
__malz_o01, (data wejScia: 16.02.2008); Naumowicz J., KoSciét domowy w my-
$li Jana Chryzostoma, www.katolik.pl/index1.php?st=artykuly&id=1400
(data wejécia: 10.07.2008), pozycje ksigzkowe i prace naukowe z zakresu
teorii komunikacji: Adler R. B., Rosenfeld L. B., Proctor Il R. B., Relacje
interpersonalne. Proces porozumiewania sie, thum. G. Skoczylas, Poznan
2006; Colombero G., Od stéw do dialogu. Tysigc sposobéw moéwienia i stu-
chania, thum. J. Rodziewicz, Krakéw 2005; Dziewiecki M., Psychologia
porozumiewania sie, Kielce 2004; Grzesiuk I., Trzebinska E., Jak ludzie
porozumiewajq sie, Warszawa 1978; Grzybowski J., Dialog jako droga du-
chowosci w matzenstwie i nie tylko, Krakow 2004; Jamrozek B., Sobczak
J., Komunikacja interpersonalna, Poznan 2000; McKay M., Davis M., Fan-
ning P., Sztuka skutecznego porozumiewania sie, thum. A. Blaz, Gdansk
2002; Necki Z., Komunikowanie i rozmowa, ,,Charaktery” 2(1997), s. 44-
-45; Nowosad Z., Pozawerbalna ekspresja uczué¢ w zwigzku matzenskim
1 jej znaczenie dla wiezi miedzyosobowej, mps, Lomianki 2000; Pawlak D.,
Rola komunikacji werbalnej i niewerbalnej w interakcjach zycia rodzin-
nego, mps, Lomianki 2003; Szopinski J., Komunikacja interpersonalna
w matzenstwie, ,Roczniki Filozoficzne” 24(1976) nr 4, s. 79-81. Waznymi
publikacjami dla calo$ci podjetych analiz byly pozycje z zakresu teologii
i duchowos$ci malzenstwa: zbior komentarzy réznych autoréw, pod wspolnym
tytulem Jan Pawel I1, ,Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich”. Sakrament.
O Jana Pawta II teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1998, opracowanie
A. L. Szfranskiego Matzeristwo i rodzina w Swietle nauki KoSciola i wspé6i-
czesnej teologii, A. L. Szafranski (red.), Lublin 1985 czy publikacje pod
redakcja F. Adamskiego Mitos¢é. Matzenstwo. Rodzina, F. Adamski (red.),
Krakow 1978. Wielki wklad w rozwoj teologii malzenstwa wnosi Instytut
Studiéw nad Rodzing w Lomiankach: Bajda J., Rodzina miejscem Boga i czto-
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wieka, Lomianki 2005 czy praca zbiorowa Postuga spowiednikéw w re-
alizacji powotania maizenskiego, E. Bogurad, B. Bassa, K. Wolski (red.),
Lomianki 1999. oraz inne oSrodki zajmujace sie problematyka malzenstwa:
Lubowicki K., Duchowo$¢ matzenska w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow
2005; Notowski Z., Parami do nieba. Maizenska droga swietosci, Warsza-
wa 2004 czy Wawrzyszkiewicz S., Matzenstwo drogq sSwieto$ci. Duchowosé
matzenska w doswiadczeniu Equipes Notre-Dame, Krakow 2005. Korzy-
stajac réwniez z dziedzictwa prawostawnych wspoélnot kosScielnych, warto
wskazac¢ na niewielka ksigzeczke Laroche M. P., Maly Kosciét. Mistyczna
przygoda matzenstwa, tham. J. Grzegorczyk, Poznan 1989, ktéra ukazuje
podejsScie Wschodniej tradycji chrzescijanskiej do kwestii malzenstwa i jego
duchowosci. Z zakresu sakramentologii jako spotkania z Bogiem, istotng po-
zycje dla niniejszej pracy stanowi ksiagzka: Testa B., Sakramenty Kosciota,
thum. L. Balter, Poznan 1998. Duchowo$¢ modlitwy malzensko-rodzinnej,
w ktorej realizuje sie dialog malzonkéw ze Stworca znalazla swoje opra-
cowania w pozycjach: Bernard CH. La preghiera cristiana, Roma 1976;
Philippe J., Czas dla Boga. Przewodnik po modlitwie, ttum. D. Szczerba,
Krakow 2008; Tomkiel A., Ojcowie Kosciota uczq nas modlitwy, Warszawa
1995 czy Spidlik T., La preghiera secondo la tradizione dell ‘Oriente cristia-
no, Roma 2002.

Calos¢ Zrodel nie wyczerpuje z pewnoscia bogactwa literatury w tej dzie-
dzinie, jednak stanowi¢ bedzie pewna reprezentacje, ukazujaca dorobek
teologiczno-moralny wspolczesnej mysli, podejmujacej tematyke dialogu
malzenskiego na réznych jego plaszczyznach.

3.2. Literatura przedmiotu

W zakres literatury przedmiotu wejda pozycje, ktére stanowia do-
pelnienie i wzbogacenia zasadniczej problematyki pracy. Wielkie
bogactwo literatury w tej dziedzinie pozwolilo autorowi na ukazanie szero-
kiego spektrum dotychczasowych opracowan na temat matzenstwa i rodziny.
W tej grupie pozycji znalazl sie takze dorobek Ojcéw KoSciota, ktérzy swo-
im piSmiennictwem przyczynili sie do wskazania wlasciwego kierunku dla
wspolczesnej teologii. Niniejsza praca jednak nie ma charakteru patrystycz-
nego, stad ich pisma stanowia tylko wazna pomoc dla calosci prowadzonych
analiz.

Literatura przedmiotu bedzie stanowila bardzo wazne dopelnienie i wyja-
$nienie wielu kwestii dla podjetej w pracy problematyki, tworzac dla catoSci
analiz wlasciwy kontekst teologiczny.
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3.3. Literatura pomocnicza

Dialog jest pojeciem, ktére funkcjonuje na wielu plaszczyznach wspot-
czesnej wiedzy. Stad analizy teologiczne domagaja sie wsparcia ze strony
innych dziedzin nauki, jak: filozofia chrzes$cijanska, psychologia, medycyna,
pedagogika, seksuologia, socjologia czy katolicka nauka spoleczna. Calo$é
literatury z tego zakresu znajdzie sie w literaturze pomocniczej jako uzupel-
nienie calo$ci analiz.

Zrbdlailiteratura stanowia dla kazdych badan naukowych fundament do
analizy i tworzenia my$li nowej jakos$ci, ktéra na kanwie spu$cizny minio-
nych czasow bardziej adekwatnie dla wspolczesnosci ukazuje i interpretuje
podjeta problematyke.

4. STAN BADAN

Dotychczasowy stan badan nad problematyka dialogu malzenskiego
w kontek$cie spotkania czlowieka z drugim czlowiekiem oraz z Bogiem,
znajduje w wielu publikacjach swoje poczesne miejsce. Jednak, jak pokazuje
zebrana w pracy literatura, wiekszo$¢é opracowan ma charakter wycinkowy
i ogranicza sie do jednej dziedziny wiedzy. Stad wydaje sie, ze we wspotcze-
snej mysli teologiczno-moralnej brakuje wieloaspektowego opracowania tej
problematyki, z uwzglednieniem dorobku innych dziedzin wiedzy i nauki.

Niniejsza pozycja by¢ moze stanie sie przyczynkiem do poglebionych ana-
liz tematu, ktéry w praktyce wielu ruch6w malzenskich funkcjonuje jako
»,malzenskie spotkania”. Jednak wiedza na ten temat podawana w réznego
rodzaju broszurach i opracowaniach dostepnych na stronach internetowych
jest stosunkowo malo znana i powierzchowna.

5. ZAPOWIEDZ TRESCI POSZCZEGOLNYCH ROZDZIALOW

Calo$¢ postawionej problematyki zostanie ukazana w pieciu rozdzialach,
z ktorych kazdy bedzie zawieral w sobie pewien wycinek postawionej w te-
macie pracy problematyki.

Pierwszy zatem rozdzial zatytulowany ,,Malzenstwo odzwierciedleniem
milosci Boga” podzielony na dwa paragrafy, w swej pierwszej czesci uka-
zuje geneze przymierza malzenskiego. Autor wychodzac od relacji Oséb
Trojey Swietej, ukazuje znamienna analogie pomiedzy relacjami Boga-Ojca
z Bogiem-Synem a przymierzem malzenskim. W my$l bowiem tradycji teolo-
gicznej Kosciola katolickiego sila sprawcza wiezi Oséb Boskich jest osobowa
Miloéé — Duch Swiety, ktory tworzy trynitarne communio Oséb Boskich.

49



50

Dialogalny charakter przymierza malzenskiego

Analogiczne zjawisko zachodzi w relacjach malzenskich, gdzie malzonko-
wie pod dzialaniem tej samej sily sprawczej Ducha Swietego, oddaja sie sobie
w darze milo$ci, w spos6b trwaly i nieodwolalny.

W dalszej cze$ci zostanie ukazany biblijny obraz idei malzenistwa, ktore
swe zrddlo czerpie z odwiecznego planu Stworcy, zrealizowanego w akcie
stworzenia Swiata i czlowieka, jako mezczyzny i niewiasty, powotanych do
spelnienia wlasciwych dla siebie zadan i celéw. Ta pierwsza ludzka para,
tworzy komunie jednosci i milo$ci, ktérej owocem jest zrodzenie calego ro-
dzaju ludzkiego (por. Rdz 1,26-2,25). Pierwszy zamyst Boga wraz z uptywem
czasu nabiera swoich ram prawnych i staje sie swego rodzaju instytucja Bo-
sko-ludzka oraz podstawowa komorka spoteczna, ktora stoi na strazy sity
i cywilizacji wszystkich narodéw S§wiata. Malzenstwo ukazane w Pi§mie
Swietym swoj pelny ksztalt odnajduje w nauczaniu Chrystusa, ktéry podno-
si je do rangi sakramentu, opartego na wiernosci i nierozerwalno$ci, na wzor
swej oblubienczej relacji do Ko$ciota-Oblubienicy, ktora Chrystus ukochat
miloScig wieczng i nieodwolalna (por. Ef 5,21-33).

Druga cze$¢ niniejszego rozdzialu poSwiecona bedzie milosci jako sile
sprawczej malzenskiego przymierza. Bog — ,,Pierwszy kochajacy” stwarza-
jac czlowieka z miltosci jako jedyne stworzenie, ktorego chcial On dla niego
samego, obdarzyt istote ludzka zdolnoécig kochania i przyjmowania daru
milo$ci. Dar ten jednak nie jest podany czlowiekowi jako gotowy produkt,
lecz musi sie on jej nauczy¢, przechodzac przez kolejne etapy dochodzenia
do milo$ci oblubienczej, poprzez znajomos$ci w Srodowisku rowie$niczym,
kolezenstwo, przyjazn, by w koncu odnalez¢é osobe, ktéra obdarzy milo$cia.
Waznym elementem w tym kontekscie jest edukacja rodzinna, w ktorej ro-
dzice na bazie wlasnego do$wiadczenia milo$ci oblubienczej i przykladu,
ksztaltuja w dziecku prawdziwy obraz milosci i jej autentyczny sens. Na
bazie tych analiz, autor podejmuje probe zdefiniowania mitosci jako sity
sprawczej malzenstwa. Definicja ta okresla rowniez cechy i dzialanie mi-
tosSci, ktore w przelozeniu na zycie malzensko-rodzinne tworzg z ,ja” i ,ty”
mezczyzny i kobiety nowe ,my” — communio personarum, ktore nie naru-
szajac wlasnej osobowosci meza i zony, tworzy z nich jedno§¢ w wymiarze
duchowym i zyciowym. Owa jedno$¢ znajduje swoje przelozenie takze na
relacje w wymiarze seksualnym jako znaku jednosci i ptodnosci, do ktorej
malzonkowie zostali powolani na mocy Bozego zamyshu.

Pierwszy rozdzial podejmujac analize teologii malzenstwa, nakresla pe-
wien kontekst do dalszej refleksji teologicznej, ktéra w dalszej czesci pracy
przechodzi do ukazania aspektow dialogu matzenskiego.
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Drugi rozdziat dotyczacy teorii komunikacji, zatytulowany jest , Dialog
malzenski jako spotkanie wspélmalzonkow” i sklada sie z dwoch para-
grafow, z ktorych pierwszy bedzie dotyczyt komunikacji interpersonalnej,
drugi za$ komunikacji w relacjach malzenskich. Pierwsza cze$¢ niniejszego
rozdzialu podaje definicje oraz cele komunikacji, uwzgledniajac werbalne
i niewerbalne sposoby nadawania komunikatow. Podstawowym zaloze-
niem zasad ludzkiego komunikowania jest zdolno$¢ wtasciwego sposobu
nadawania komunikatow oraz ich odbierania przez adresata. Stad waznym
elementem teorii komunikacji jest umiejetno$¢ jasnego przekazu i zdolnosc
stuchania lub odczytywania komunikatéw niewerbalnych, by w lacznosci
pomiedzy osobami nie powstaly r6znego rodzaju konflikty komunikacyjne,
uniemozliwiajace wlasciwe nadawanie i odbior.

W dzisiejszych czasach coraz czesciej stosowana jest tzw. komunikacja
pozarelacyjna, ktéra w pewnym sensie nie angazuje catosci zdolnosci per-
cepcyjnych osoby ludzkiej — jego zmystow i wladz, lecz ogranicza caloéé
komunikacji do wirtualnych kontaktéw za pomoca réznego rodzaju ko-
munikatoréow, ktore w znacznym stopniu zubozaja, zaréwno werbalng, jak
i niewerbalng forme komunikowania.

Druga cze$c¢ rozdzialu zostanie po$wiecona malzenskim formom dia-
logu, gdzie w jego plaszczyznie werbalnej poczesne miejsce zajmuje tzw.
~obowiazek zasiadania”, ktory stanowi wlasciwy dialog na plaszczyznie
horyzontalnej maz-zona oraz wertykalnej malzonkowie-Bég. Celem tych
comiesiecznych spotkan jest poddanie pod obiektywna refleksje relacji pa-
nujacych w rodzinie pomiedzy samymi malzonkami, matlzonkami a ich
dzieé¢mi, innymi czlonkami rodziny, innymi ludzmi i Bogiem. Nie bez zna-
czenia s3 takze codzienne rozmowy malzonkéw, ktore stanowia podstawe
ich codziennego komunikowania swoich potrzeb i uczué. Dialog malzenski
na poziomie niewerbalnym rozklada sie na dwa aspekty: gesty dnia co-
dziennego, ktére powinny by¢ znakiem ich wzajemnej miloSci i szacunku
dla siebie, oraz dialog jako ,mowa ciala”, gdzie malzonkowie w intymnych
aktach wyrazaja swoja milo$¢ i jednosc¢.

Na zakonczenie analiz z zakresu komunikacji, refleksji teologicznej zo-
stang poddane mozliwosci dialogu w zwigzkach niesakramentalnych, gdzie
pomimo nieprawidlowej sytuacji prawno-moralnej dialog jest potrzebny
i mozliwy.

Rozdzial ten wprowadza w klimat dialogu, ktéry od malzonkoéw przecho-
dzi na ich relacje z Bogiem, ktére sa odpowiedzia czlowieka na zaproszenie
do wspolnoty z Chrystusem i Jego KoSciolem.
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Trzeci rozdzial pod tytulem ,Realizacja przymierza malzenskiego w sa-
kramentalnych znakach” bedzie sie skladal z czterech paragraféw. W pierw-
szej czesci zostang omowione dzialanie i skutki sakramentéw jako zbawczych
Srodkow w KoSciele, ktore z ustanowienia Chrystusa sg udzielane wiernym
jako przedluzenie zbawczej misji Chrystusa, ktéra wyrazala sie poprzez Jego
nauczanie, cuda, a przede wszystkim zbawcza Meke, Smieré i Zmartwych-
wstanie. Koéciél napelniony Duchem Swietym w dniu Pieédziesigtnicy stal
sie sam w sobie sakramentem zbawienia, ktéry dysponujac ,,znakami” taski
Bozej, wprowadza chrzescijan na droge $wietosci.

Druga cze$¢ tego rozdzialu podda analizie odpowiedz czlowieka na za-
proszenie do milosci i §wieto$ci. Jedna z wielu mozliwych odpowiedzi jest
malzenska droga $§wietosSci, na ktorej malzonkowie wzajemnie sie uswiecaja
i zdazaja do pelni zycia w Bogu. Poczatkiem jednak tej drogi jest dla kaz-
dego chrze$cijanina inicjacja sakramentalna, gdzie w sakramencie chrztu
i bierzmowania nabywa on sprawnosci do wiary, jej publicznego wyznawa-
nia, bronienia i dawania §wiadectwa swego chrze$cijanskiego zycia.

Na kanwie tych analiz wyrasta trzecia cze$¢ niniejszego rozdziatu, ktora
osadza sakramenty Eucharystii, Pokuty i Chorych w kontek$cie przysie-
gi malzenskiej, jako jej realizacje i wypelnienie. Wprowadzajac czytelnika
w klimat tych rozwazan, podjeta zostanie analiza kryteriow dojrzalosci kan-
dydatéw do sakramentu malzenstwa oraz sam obrzed zaslubin. Realizacja
bowiem zobowigzan plynacych z tresci przysiegi malzenskiej wymaga od
kandydatoéw wlasciwych predyspozycji moralnych, intelektualnych, dojrza-
loSci emocjonalnej, spotecznej i zyciowej. Analiza obrzedu zaslubin osadza
slowa przysiegi malzenskiej w kontekscie calo$ci obrzedu, ukazujac jej do-
niostos¢ i range. W tym konteksScie w dalszej czeSci zostang poddane analizie
kolejne stowa przysiegi malzenskiej oraz ich przelozenie na poszczegdlne sa-
kramenty, ktorych $wiadome przyjmowanie, zycie nimi i urzeczywistnianie
ich w codziennym zyciu malzensko-rodzinnym jest rownocze$nie praktycz-
nym realizowaniem sléw przysiegi malzenskiej. Odpowiednio zatem ,$lubuje
ci milo$¢” realizuje sie we wlasciwym podejs$ciu malzonkow do sakramentu
Eucharystii, ktora jest znakiem mitosci i ofiary Chrystusa za swoj lud; ,wier-
no$¢ i uczciwo$¢ malzenska” — malzonkowie realizuja w sakramencie pokuty
i pojednania, ktory ma charakter wertykalny, ale rowniez zaklada wzajem-
ne przebaczenie i pojednanie w zyciu malzonkdéw; ,,oraz ze cie nie opuszcze
az do $mierci” znajduje swoja realizacje poprzez troske o wspotmalzonka w
chorobie i cierpieniu, przychodzac mu z pomoca obecno$ci, rozmowy, wspar-
cia duchowego i fizycznego oraz niesienia ulgi poprzez sakrament chorych.
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Ostatnia cze$¢ bedzie poswiecona oméwieniu znaczenia réznych sakra-
mentalidow w zyciu malzenstwa i rodziny, jako znaku ich wiary, modlitwy
i odnoszenia do Boga réznych wydarzen zycia i dnia codziennego.

Dialog malzenski z Bogiem realizowany na poziomie sakramentow prze-
plata sie i realizuje w relacjach malzenskich jako spotkanie malzonkow
w tajemnicy Boga, ktory prowadzi ich do urzeczywistnienia milo$ci i jedno-
$ci zapisanych w stlowach przysiegi malzenskie;.

Czwarty rozdzial po§wiecony modlitwie w zyciu malzonkoéw i rodziny
chrzeScijanskiej bedzie nosil tytul ,Modlitwa chrze$cijaniska w zyciu mal-
zonkow” i skladaé sie bedzie z trzech cze$ci. Pierwsza z nich podejmuje
temat znaczenia modlitwy w zyciu czlowieka i ukazuje rzeczywisto$¢ modli-
twy i jej znaczenie w zyciu chrze$cijanskim, przechodzac kolejno od proby
zdefiniowania rzeczywistosci modlitwy, poprzez ukazanie jej znaczenia dla
mentalno$ci Starego Testamentu, by w koncu pokazaé¢ modlitwe Chrystusa
jako wzor wszelkiej modlitwy w zyciu KoSciola i czlowieka. W dalszej cze-
$ci autor podejmuje probe ukazania wlasciwych warunkéw wewnetrznych
i zewnetrznych, ktore pomagaja cztowiekowi w owocnym przezywaniu spo-
tkania z Bogiem. Na zakonczenie tej czeSci ukazane zostang owoce modlitwy
chrze$cijanskiej oraz najczeSciej spotykane trudnoéci, jakie towarzysza ludz-
kim wysitkom w prowadzeniu owocnego dialogu z Bogiem.

W drugiej cze$ci zostana kolejno omowione rézne formy modlitwy obecne
w duchowo$ci chrzescijanskiej, poczawszy od najczesSciej spotykanych form,
jak modlitwa uwielbienia czy dziekczynienia, a skonczywszy na kontemplacji
i medytacji czy modlitwie wewnetrzne;j.

Trzecia cze$¢ niniejszego rozdzialu dotyka znaczenia i form modlitwy
w zyciu malzenisko-rodzinnym. Zostana tu zatem ukazane trzy najbardziej
adekwatne dla sposobu zycia rodziny formy modlitwy: ,Modlitwa Panska”,
rézne formy modlitwy Pismem Swietym oraz modlitwa rézancowa. Wszyst-
kie te formy omodéwione zostang w kontekscie zycia rodzinnego. Modlitwa
»0jcze nasz” stanowi dla malzonkow jedna z podstawowych modlitw dnia
codziennego, gdyz zawiera w sobie wszystko, co powinna zawiera¢ kazde
modlitewne spotkanie. Ukazane natomiast r6zne formy modlitwy stowem
Bozym, uwzgledniaja kontekst zycia rodzinnego i sa dostosowane do potrzeb
malzonkéw, by mogli wraz z dzieémi oddawa¢ sie medytacji Pisma Swiete-
go. Na koniec zostanie omoéwiona najpopularniejsza w rodzinach modlitwa,
ktora gromadzi w sobie wszystkie zbawcze wydarzenia z zycia Chrystusa
i Maryi. R6zaniec odmawiany w rodzinach, wprowadza jej cztonkow w du-
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cha kontemplacji i nadaje ich zyciu nowy wymiar, laczac wydarzenia dnia
codziennego z misterium zycia Chrystusa i Maryi.

Modlitwa w zyciu malzonkéw jest spotkaniem rodzinnym, podczas ktore-
go wszyscy czlonkowie rodziny spotykaja sie z Bogiem w intymnym dialogu
dzieci ze swoim Ojcem.

Ostatni — piaty rozdzial — bedzie stanowil swego rodzaju przelozenie do-
tychczasowych analiz na zewnetrzne formy oddzialywania pary malzenskie;j.
Rozdzial ten bedzie nosil tytul , Apostolstwo jako promieniowanie dialogu
malzenskiego” i w trzech cze$ciach podejmie probe ukazania apostolstwa
malzonkow w lonie wlasnej rodziny oraz na zewnatrz. Po omo6wieniu roz-
woju idei apostolstwa i jego znaczenia dla dziejow KoSciola, autor ukaze
rodzine jako miejsce spotkania jej cztonkow na dialogu z Bogiem. Na tym
tle wyrasta inny wymiar apostolstwa malzonkoéw, podejmowany poprzez
wychowanie swoich dzieci, ktore sa ksztaltowane przez rodzicéw na bazie
ich wlasnego $§wiadectwa zycia i milo$ci. Na koniec zostanie ukazane apo-
stolstwo w wymiarze zewnetrznym. W my$l nauczania KoSciola katolickiego
rodzina chrzesScijanska jest Ko$ciolem domowym, ktoéry nieustannie emanu-
je przykladem wiary, modlitwy i dobrego zycia. Ten przyklad winien znalez¢
swoje odzwierciedlenie takze w pracy zawodowe;j i miloSci ubogich oraz po-
trzebujacych. Stad podjeta zostanie proba ukazania apostolstwa malzonkéw
poprzez prace: odniesienie do niej, sposob jej wykonywania, kierowanie sie
w niej sprawiedliwo$cig i rzetelno$cia, oraz poprzez pelnienie dziel milosier-
dzia, wzgledem ludzkich potrzeb na poziomie ducha i ciala.

Apostolstwo wyplywajace ze spotkania malzonkéw z Bogiem i pomiedzy
soba jest wynikiem ich dialogu na tych dwoch podstawowych poziomach,
w ktorym dokonuje sie weryfikacja i reorientacja ich zycia w kierunku war-
to$ci wielkich i nieprzemijalnych, jak Prawda, Dobro i Piekno.



ROZDZIAL 1

Malzenstwo odzwierciedleniem milo$ci Boga

Rzeczywisto$¢ instytucji malzenstwa trwale wpisuje sie w caloksztalt
ludzkiego zycia. Niezaleznie od stanu cywilnego czy realizowanego w zyciu
powolania kazdy czlowiek dos§wiadczyt istoty malzenstwa w swoim rodzin-
nym domu, w ktérym malzonkowie-rodzice stali sie pierwszymi ,,dajacymi”
milo$¢. Malzenistwo zbudowane na bazie ludzkiej miloSci, staje sie rowno-
czesnie jej znakiem i przekazicielem.

Milo$é¢ jednak, jak i sama instytucja malzenistwa, maja swe najglebsze
uzasadnienie w teologicznym obrazie Trojcy Swietej, od ktorej wszystko
bierze poczatek. Stad tez wydaje sie by¢ zasadnym, by podejmujac refleksje
teologiczno-moralna nad istotg malzenstwa, siegnac¢ w pierwszym rzedzie do
samych Zrédet Tradycji chrze$cijanskiej oraz biblijnej wizji genezy rodzaju
ludzkiego, w ktorej zawiera sie idea przymierza malzenskiego.

Drugim elementem podejmowanej analizy bedzie milo$¢ jako sila spraw-
cza wejScia dwojga ludzi w relacje malzenskie. Ukazanie dzialania oraz cech
charakterystycznych tej sity motorycznej malzenstwa, pozwoli na uzyskanie
pelnego obrazu rzeczywistoSci przymierza malzenskiego, w jego pelnym wy-
miarze i dzialaniu.

1.1. GENEZA PRZYMIERZA MALZENSKIEGO

Poczatki idei malzenistwa ging w pomrokach dziejow historii czltowie-
ka. Bog jednak obdarzajac istote ludzka zdolno$cia kochania i wchodzenia
w glebsze relacje interpersonalne, nie obdarowal go czyms nieznanym sobie,
lecz siegnal do najglebszej istoty swego Boskiego Bytu, by w milosnych rela-
cjach czlowieka, odwzorowac niejako swojg Bosko$c.

»,Obraz i podobienstwo” Boga zawarte w przymierzu malzenskim znaj-
duja swe dalsze reperkusje w biblijnym obrazie stworzenia, gdzie zostaly
zawarte glowne idee przymierza malzenskiego, z ktorych z kolei wyrasta no-
wotestamentalne nauczanie o sakramentalno$ci i nierozerwalno$ci zwiazku
malzenskiego.



56

Rozdzial 1. Malzenistwo odzwierciedleniem milo$ci Boga

Nowy Testament, ukazujac nowy obraz milos$ci oblubienczej, przeklada
akcent z legalistycznego przymierza (umowy) na pelne ofiary trwanie dwojga
ludzi w catkowitym zjednoczeniu z Chrystusem i pomiedzy soba.

1.1.1. Wewngqtrztrynitarna harmonia jednosci i mitosci

Podejmujac refleksje teologiczng nad ideg malzenstwa, siegamy do wzor-
coOw, ktore odwiecznie charakteryzuja relacje jednosci i milosSci, panujace
pomiedzy poszczegdlnymi Osobami Tréjcy Swietej. Boég bowiem, bedacy za-
sada wszelkiej jednoSci i milo$ci oraz zrodltem ludzkiej zdolno$ci tworzenia
relacji interpersonalnych, opartych na wzajemnym oddaniu sobie mezczy-
zny i kobiety w milo$ci, jest niedoSciglym wzorem wspdlnoty malzenskiej
i rodzinne;j.

Poddajac zatem analizie relacje zachodzace pomiedzy poszczeg6lnymi
Osobami Boskimi, bedziemy mogli podja¢ probe wlasciwego umiejscowie-
nia instytucji malzenstwa w odwiecznym planie Stworcy, jako instytucji
bosko-ludzkiej, ktora nalezy do szczegolnych form relacji interpersonalnych,
w odroznieniu od wielu innych wytworow ludzkiej mysli spolecznej, kto-
re stanowig jedynie dalekie echo wewnetrznych relacji Boskich Oséb Trojcy
Swietej.

1.1.1.1. Wzajemne relacje Oséb Boskich

Nauczanie Ko$ciola katolickiego o Bogu w Tréjcy Jedynym wychodzi nie-
jako od znamiennego tekstu biblijnego, w ktorym Bog objawia Mojzeszowi
swa nature (por. Wj 3,14nn). Dla teologow tekst ten wyraza podstawowa
prawde o aseitas Boga, ktora wyklucza jakgkolwiek przyczyne sprawcza Bo-
zego istnienia, co daje wyraznie do zrozumienia, ze Bog ze swej natury jest
bez poczatku. Termin ten okreséla, ze Bog nie jest nawet przyczyna sprawcza
samego siebie (causa sui). W dalszej konsekwencji ukazuje on niezalezno§é
Bozego bytowania i dzialania od jakiegokolwiek innego bytu. W rezulta-
cie konieczno$¢ istnienia Boga staje sie czyms$ oczywistym i zrozumialym.
Z tej podstawowej idei o samoistno$ci Boga, wyplywa teologiczna prawda
o istocie Boga, ktérym jest samo istnienie. Prawda ta w sposdb szczegdlny
uwypukla Jego transcendencje, pewna tajemniczo$¢ i niepoznawalno$c¢ dla
ludzkiego rozumu, co chroni prawde o Bogu przed r6znego rodzaju uprosz-
czeniami i banalizowaniem®.

Istotnym elementem struktury ontycznej Boga jest Jego bycie osobg. Przez
wiele wiekow definiowano osobe za Boecjuszem (T 524) jako ,persona est ra-

tPor. J. Buxakowski, Bég Jedyny w Trojcy Oséb, Teologia prawd wiary, t. III, Pelplin
2006, s. 99-100.
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tionalis naturae individua substantia”. Rozwijajac te definicje, $w. Tomasz
z Akwinu (T 1274) podkresla, ze chodzi tu o rozumng i ujednostkowiona
substancje, ktora jest ostatecznym i nieprzywlaszczalnym podmiotem dziala-
nia przez sie. Stad dla Akwinaty osoba jawi sie jako ,,subsistens subiectum
in natura intellectuali” (samoistny podmiot rozumnej natury)3.

Te idee osoby jako podmiotu bardzo mocno w swoim nauczaniu podkreslal
K. Wojtyla (1920-2005), uwzgledniajac przy tym element relacyjny i spotecz-
ny. Osoba to byt przedmiotowy, ktdry ,jako okreslony podmiot kontaktuje
sie z calym $wiatem (zewnetrznym) i najgruntowniej w nim tkwi, przez swoje
wnetrze i zycie wewnetrzne. Kontaktuje sie w ten sposob ze §wiatem widzial-
nym, ale réwniez ze §wiatem niewidzialnym, a przede wszystkim z Bogiem'™.
Definicja ta ukazuje osobe jako podmiot relacyjny, dzieki czemu moze on sie
ubogacac i przeobrazac¢ swoja osobowos¢.

Powracajac do refleksji nad osobg Boga, nalezy podkresli¢, ze nie wystar-
czy stwierdzi¢, ze Bog poprzez akt stworczy (por. Rdz 1,1nn; 1,26; 2,7) wszedl
w relacje ze swoim stworzeniem. Fakt ten sugerowalby, ze Bog stal sie osoba
od momentu stworzenia. Osoba jednak jest bytem relacyjnym, gdyz wlasnie
od podejmowanych relacji zalezy jej godno$é. Nasuwa sie zatem wniosek, ze
relacje Boga na poziomie jedynie czlowieczenstwa, znizylyby Go do ludzkie-
go poziomu. Relacje Boga, musza by¢ Boskie — ich poziom zalezy od Osdb,
z ktorymi Bog wchodzi w relacje w sposéb $wiadomy i wolny. W przeciwnym
bowiem razie relacje te nie miatyby charakteru osobowego. Chrzescijanistwo
tym relacjom nadalo ,ludzkie oblicze”, okreslajac je konkretnymi imionami,
ktore zostaly zaczerpniete z codziennego zycia czlowieka: ojciec i syn5. W ten
sposob dochodzimy do ukazania istnienia relacji zachodzacych pomiedzy
poszczegolnymi Osobami Trojcy Swietej.

Pierwsza Osoba Boza od nikogo nie pochodzi i nie jest przez nikogo zro-
dzona. Sama jest poczatkiem wszystkiego, choé¢ nigdy nie posiadata poczatku

2W tej klasycznej definicji individua substantia oznacza ujednostkowiona substancje, kto-
ra nie moze by¢ przypadloscia czego$ innego, lecz jest samoistna dla siebie. Termin natura
rationalis ukazuje rozumno$¢ indywiduum ludzkiego, co w znacznym stopniu odréznia czto-
wieka od Swiata zwierzat. Zas ujmujac persona od strony prawnej, wylania sie trzeci czton sui
turis, ktory stawia osobe ludzkg posrod podmiotdéw prawnie odpowiedzialnych za siebie. Por.
tamze, s. 240.

3Por. tamze, s. 241. Inne definicje pochodzenia kartezjafiskiego czy od J. Locke’a: ,,conscien-
tia sui ipsius” (Swiadomos¢ samego siebie) charakteryzuja si¢ powaznymi brakami, gdyz: pomija-
Jja podmiotowo$¢ cztowieka, zatrzymujac sig jedynie na jego rozumnosci, co w d21SIerzym Swie-
cie staje sie waznym atutem dla wszystkich zwolennik6w aborcji i eutanazji. Por. tamze, s. 241.

4K. Wojtyla, Mito$é 1 odpowiedzialno$é, Lublin 2001, s. 25. Por. takze J. Buxakowski, Bog Je-
dyny..., dz. cyt., s. 241. Polski wyraz ,,osoba” swoj Zrodtostow bierze z wyrazu ,sie”, ,siebie”, ,,0 so-
bie”. W jezyku polskim zatem wyraz »0soba” wyrasta na gruncie odniesienia wlasnego fenome-
nu rzeczywistosci do wlasnego ,ja” (jazni), odroéznionej od wszystkiego innego. Por. Cz. Bartnik,
Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000, s. 221.

5 Por. T. Spidlik, Zanurzeni w Tréjcy. Krétkie studium o Tréjey Swietej, thum. K. Kubis.
Krakow 2003, s. 58-59.
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(esse sine principio, ingenitus). Rodzi ona odwiecznie Druga Osobe Trdjcy
Swietej. Przekazujac jej tym samym cala swoja nature (por. J 10,18). Stad
pierwsza Osobe nazywa sie Ojcem, za$ Tego, ktory jest zrodzony, nazywamy
Synem. Syn jest najdoskonalszym obrazem (imago) Ojca, gdyz w Nim zawart
On cale swe Bostwo — wszystko, czym jest Ojciec, jest nim takze Syn, oprocz
ojcostwa. W Prologu Ewangelii §w. Jana (por. J 1,1nn), Syn zostal nazwany
Logos, termin ten oznacza przede wszystkim: jadro, istote rzeczy; idee, my$l;
stowo jako przekaz.

Stowo zatem wyraza idee wspdlistotnosci wobec Ojca, ktorego wiedza jest
dokladnie taka sama, jak Syna. A w koncu poprzez stowo Syn objawia Ojca
Swiatu®. Wzajemne osobowe odniesienie dwdch Osob Boskich w milo$ci nazy-
wamy Trzecig Osoba — Duchem Swietym, ktory nie jest ani niezrodzony, ani
zrodzony, lecz pochodzi od Ojca i Syna. Dwie Osoby Boskie poznaja sie wza-
jemnie, co rodzi miedzy nimi wzajemna sklonno$¢ woli — milo$é¢. Te osobowa
mito$¢ nazywamy Trzecia Osobg Boska. Wiez milosci (vinculum amoris) tacza-
ca Osoby Boskie pelni rowniez funkcje jednoczaca. Poszczegolne Osoby Trojcy
Swietej wzajemnie sie sobie oddaja w nieustannym darze, pozostajac autono-
micznymi, co pozwala na ich okreslenie w calej strukturze ontycznej Boga’.

Osobowa relacja miedzy Ojcem i Synem, ktory jest odwiecznym slowem
wypowiadanym przez Ojca (por. J 1,1-2) ma charakter dialogalny. Miedzy
Boskimi Osobami dochodzi do milosnej wymiany, nie tylko w zakresie my-
§li i poznania, lecz przede wszystkim jest to dialog w Duchu-MitoSci, ktory
nieustannie konsoliduje Osoby Trojcy Swietej we wspolnocie dzialania i mi-

¢ Por. tamze, s. 59-60. Nalezy przypomnie¢, ze stowo Boze posiada moc uczynic to, co
moéwi: Syn jest zatem dzialajaca sila Ojca. Por. tamze.

7 Por. J. Buxakowski, Bog Jedyny..., dz. cyt., s. 324-325. W Bogu nalezy rozr6zni¢ mitosé
istotowa (amor essentialis), ktora jest wspdlna wszystkim Osobom Boskim, oraz milo$¢ uoso-
biona (amor personalis), ktora jest sam Duch Swiety — szczegdlna wiez taczaca Ojca i Sy-na.
Por. tamze, s. 290-292. Juz w nauczaniu $w. Augustyna zawarte sa idee o wzajemnych re-
lacjach pomiedzy Ojcem i Synem. Ojciec bowiem jest Ojcem wylacznie ze wzgledu na rodzo-
nego odwiecznie Syna. Syn za$ jest Synem tylko ze wzgledu na Ojca. W tej perspektywie
Duch Swiety jawi si¢ jako obopélny dar Ojca i Syna — szczegdlny wezel milosci, ktory faczy
Ich Obu (communio amborum). Zatem Duch Swiety jest Miloécia (Caritas), n1ewyslow1onq
wspolnota (Communio) oraz wzajemnym darem (Donum). Por. G. Bartosik, Mediatrix in Spi-
ritu Mediatore. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczq-
cej funkeji Ducha Swu;tego w Swietle teologii wspo{czesne], Niepokalan6w 2006, s. 118-119.
W swoim nauczaniu $w. Tomasz z Akwinu wyraz ,mito$¢” stosuje jako nazwe w}aan Du-
cha Swietego. Milo§¢ w tym znaczeniu jest mitoscia pochodzaca od Ojea i Syna, za$ wyra-
zenie ,milowa¢” czy ,kocha¢” sa znamionami relacji pomigdzy Osobami. Ojciec i Syn mituja
si¢ nawzajem Duchem Swietym. Por. STh. I, q. 37, a. 1-2. Por. takze KKK 253-254; DeV, 10;
Cz. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 173; T. Spldhk Zanurzeni w..., dz. cyt., s. 24. Sw. Jan od
Krzyza (1542 1591) W swoim poemacie ,, O Trojcy Przenaj$wietszej” podkresla ze Duch Swie-
ty jest osobowa miloscia: ,,Jak kochany w kochanym. Jeden sie w drugim znajduje, a Mitos¢
co ich lgczy, w istnoSci wystepuje. I we wszystkich swych przymiotach, w potedze i rownoSci
Trzech Osob, jedna mitos¢ kryje sie w ich istno$ci! I jedna mito$¢ ich wszystkich, w jedna mi-
lo$¢ zlaczyla, Kochanych z kochajacym, w ktérym kazda z nich zyla”. Jan od Krzyza, Poezje,
www.voxdomini.com.pl/duch/mistyka/jk/o1-poez (data wejscia: 07.09.2009).
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lowania. Mozna zatem dopatrywacé sie w relacjach Oséb Boskich odwiecz-
nego dialogu, ktory nie ma poczatku ani konca, a jego motorem sprawczym
jest wzajemna wiez miloSci niejako krazaca od Ojca do Syna i na odwro6t®.

Zasadnicza tre§cia wewnetrznego zycia Trojcy Swietej jest, jak wida¢
z przeprowadzonych pokrotce analiz, milo$¢, ktora stanowi sile wigzaca ze
soba Osobe Ojca i Syna. Milo$é¢ ta ma charakter osobowy i okre§la sie ja mia-
nem Ducha Swietego, ktérym Ojciec i Syn wzajemnie sie obdarzaja, w Nim
sie jednocza i On stanowi o ich wzajemnej mitoSci®. Milos¢, jednosé (wspol-
nota) i wzajemny dar z siebie stanowig zatem kluczowe elementy, ktérych
dalekimi analogami, co zostanie ukazane w dalszej czesci, jest malzenstwo
i rodzina. Ludzka bowiem jednia komunii malzenskiej w sposob oczywisty
zasadza sie na jedno$ci plyngcej z samego zrodla Boga-Stworcy, ktory uczynit
czlowieka na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1,27).

1.1.1.2. Tréjjednia Boska i ludzka

Dalekim, aczkolwiek bardzo wymownym odzwierciedleniem Trojcy Swie-
tej jest malzenstwo, ktore zasadzone na gruncie wzajemnego daru mitosci,
zawiera w sobie wiele analogicznych elementow, ktore ,tworza” rzeczywi-
sto$¢ Trojcy Swietej.

Malzenistwo na mocy zawartego przymierza sakramentalnego, tworzy ko-
munie os6b (communio personarum), ktére oddaja sie wspolnym zadaniom
i celom zycia malzenisko-rodzinnego'. Podobnie bowiem, jak jedno$é Os6b

8 Por. tamze, s. 59-60.

9 Dla J. Ratzmgera Duch Swiety jest absolutnym Poérednikiem, ktéry zapewnia jedno$¢
miedzy Osobami Ojca i Syna. Ta jedno$§¢ wewnatrztrynitarna znaJdUJe swoje przelozenie na
wszystkie relacje panujace w §wiecie stworzonym. Por. G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Me-
diatore..., dz. cyt., s. 135.

10 Por, KKK 2205. Nauczyaelka zapytala dzieci na katechezie, jak rozumieja istote TrOch
Sw1QteJ Bog-Ojciec, Bég-Syn i Bég-Duch Swiety. Jedna z dmewczynek odpowiedziala, ze Bog
jest nazwiskiem rodziny, ktorej czlonkami sg te trzy Osoby Por. T. Spidlik, Zanurzeni w..
dz. cyt., s. 14. Z kolei J. Buxakowski za K. Hemmerle méwi, ze w kazdym ludzkim dmalanlu
(akcie) wystepuja trzy momenty decydujace o jego istocie: ,bycie soba”, ,bycie danym” i, bycie
z kim§”. Mozna to ujaé jako obecno$é w ludzkim dzialaniu wolnosci, daru i porozumienia.
Te trzy przenikajace sie wzajemnie elementy nie moga by¢ od siebie oddzielone. Zalezno$¢ ta
prowadzi do potrdjnego przechodzenia:

e od ,ja” do ,ty”;

»od ,ja” i,ty” do przysztosci, ku nowej generacji;

e od ,ja’i,ty”i,my” do $wiata.

Analogiamiedzy ludzkimi relacjami a wspolnota Oséb Boskich jest znamienna. Por. J. Bu-
xakowski, Bég Jedyny..., dz. cyt., s. 125-126. Por. takze FC, 11; Cz. Murawski, Teologia mat-
zenstwa w nauczaniu biskupoéw polskich w latach 1945-1980. Studium dogmatyczno-pa-
storalne, Sandomierz 1988, s. 122; J. Bajda, Czlowiek jest powolany, w: Czlowiek. Osoba.
Ple¢, M. Wojcik (red.), Eomianki 1998, s. 71-72; J. Szyran, Modele postaw seksualnych
w polskich pismach mlodziezowych okresu transformacji ustrojowej. Proba oceny, Niepo-
kalanéw 2007, s. 146.
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w Trojey Swietej wyrasta na gruncie ich nierozdzielnej natury, tak jednos¢
duszy i ciala (por. Rdz 2,24) malzonkow, tworzy niepodzielng calos¢ compo-
situm malzenskiego. Wspolnota malzenska staje sie wspoélnotg zycia dzieki
swej otwartos$ci na dar potomstwa. Jednak ta zasada nie moze stanowic
o pelni podobienstwa relacji malzenskich do relacji zachodzacych wewnatrz
Trojey Swietej. Dziecko jako owoc miloéci, staje sie tylko dopelnieniem tego,
co juz istnieje pomiedzy malzonkami. Dar plodnosci oraz otwarto$¢ malzon-
kow na nowe zycie, dopelnia istniejgca juz miedzy nimi wiez mitosci, ktéra
czyni ich realng wspdlnota, odwzorowujaca w sobie elementy konstytutywne
dla wzajemnych relacji Oséb Trojcy Swietej. Potomstwo wprowadza matzon-
kow w nowg forme uzewnetrznionej miloéci. Ich wzajemna wiez do tej pory
miala charakter bardziej wewnetrzny. Jej uzewnetrznienie jeszcze bardziej
czyni malzonkéw odtwoércami rél, jakie w planie stwérczym powierzylt im
Bog. Na wzor Trojcy Swietej staja sie oni zalazkiem zycia, ktore jako owoc
ich wzajemnej mitos$ci, czyni z nich wspdlnote na podobiefistwo Oséb Bo-
skich. Malzonkowie, na wzér Oséb Trojcy Swietej, sa nakierowani na siebie
— wspdlnie zwracaja sie w milosci ku sobie (wiez milo$ci) i wspdlnie zwraca-
ja sie ku dziecku, ktore jest uzewnetrznieniem tej wiezi'.

Z tej wymownej analogii wynikaja takze inne elementy wspolne dla rela-
cji wewnatrztrynitarnych i milosnej wiezi malzonkow:

« wspolnota jednej chwaly — nic, co mowi sie o wspotmalzonku, nie moze
nie dotyczy¢ drugiej osoby. Malzonkowie na mocy jednoSci, razem rozwijaja
sie w swojej milosci i wspolnie ciesza sie swoimi sukcesami na kazdym polu;

« wspolnota jednej prawdy — malzonkowie rozpoznaja w sobie prawde o so-
bie samych, ktéra ukazuje im rowno$¢ co do odpowiedzialnoéci, lecz r6zno-
rodno$¢ stawianych im przez Boga zadan;

» wspolnota jednej woli — wspolne decyzje malzonkéw wynikaja z jednosci
mysli i woli, ktére z czasem niejako harmonizuja sie w dialogu i wzajemnym
szacunku dla siebie;

« wspolnota jednej mocy i dzialania — malzonkowie winni wspdlnie reali-
zowac stawiane przed nimi cele i zadania. Ich jednos¢ bedzie zawsze pomoca
do osiagniecia zamierzonego celu;

« wspolnota jednego szcze$cia — malzonkowie nie moga by¢ szczesliwi
w oderwaniu od siebie. Smutek jednego zawsze kladzie cien na szcze$ciu
drugiego wspotmalzonka i calej rodziny*.

1 Por. tamze, s. 124-126. Por. takze S. Adamczyk, Przygotowanie do matzenstwa w wa-
runkach Kosciota w Polsce, Sandomierz 2001, s. 253.
2Por. J. Buxakowski, Bég Jedyny..., dz. cyt., s. 324-325.
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Milosé¢, ktora jest wiezig laczaca malzonkow sprawia, ze oddaja sie oni
sobie w catlkowitym i nieodwolalnym darze. Ten dar jednak w zaden sposob
nie ogranicza ani tym bardziej nie zniewala drugiej osoby. Podobnie, jak Bog-
-Ojciec bedac ,,glowa” przejmuje inicjatywe i daje siebie samego w calosci
Synowi. Syn jednak przez ten fakt nie traci nic z wltasnej wolno$ci ani mozli-
wosci dzialania, poniewaz Ojciec zawsze wyshuchuje Syna (por. J 11,42). Taki
zwiazek odzwierciedlony w relacjach malzenskich ze swej natury musi by¢
nierozerwalny?s.

Analogie miedzy relacjami zachodzacymi pomiedzy Osobami Troj-
cy Swietej a malzenstwem zawieraja sie przede wszystkim we wspoélnocie
jedno$ci, milosci i wielowymiarowej ptodnosci. Wiez milosci, ktéra taczy po-
szczegdlne Osoby Trojce Swieta oraz malzonkéw, sprawia, ze wytwarza sie
szczegOlny rodzaj jednosci, niespotykany w zadnej innej relacji. Na niej do-
piero wyrasta ukierunkowanie malzonkéw na dar plodnosci, ktory staje sie
dopelnieniem istniejacej juz wiezi. Stad tez analogia relacji zachodzacych
miedzy poszczegdlnymi Osobami Trbjcy Swietej a malzonkami wydaje sie
by¢ oczywista. Bog niejako odwzorowujac swe odbicie w cztowieku, przedtu-
zyl je na wszelkie relacje, ktorych zasada funkcjonowania jest mitosé.

1.1.2. Biblijny obraz idei matzenstwa

Wszystko ma swoj poczatek w Bogu. Zatem takze malzenstwo swoje
istnienie zawdziecza odwiecznemu planowi Stworcy, ktory stwarzajac czlo-
wieka jako mezczyzne i niewiaste, polaczyl ich tajemniczym wezlem mitosci.
Od tego momentu, pomimo ze pierwszy czlowiek ulegl podszeptom Zlego
i zmienila sie jego kondycja, to jednak niezmiennie cigzy ku przeciwnej plci,
pragnac wej$¢ z drugim czlowiekiem w relacje milosci i w obliczu Boga pod-
ja¢ wzajemne zobowiazanie o dochowaniu milo$ci, wiernosci i uczciwosci az
po rozlgke Smierci.

Idea malzenstwa w ciggu swego rozwoju, zostala przez Chrystusa pod-
niesiona do rangi sakramentu, ktory w malzenstwie upatrzyl sobie sposob
zbawienia czlowieka we dwoje. Odwzorowujac za§ w malzenstwie ideal
swej miloéci do Oblubienicy-Ko$ciola, wskazal droge realizacji powolania
do milo$ci oblubienczej, ktora swoj szczyt osiaga w malzeniskim przymierzu
kobiety i mezczyzny.

13 Por. T. Spidlik, Zanurzeni w..., dz. cyt., s. 85-87.
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1.1.2.1. Wizja czlowieka jako mezczyzny i niewiasty w Rdz 1,26-2,25

Autor biblijny podaje zasadnicze dwa opisy stworzenia §wiata i czlowie-
ka4, Pierwszy z nich pochodzi z tzw. tradycji kaptanskiej (por. Rdz 1,26-28).
Czlowiek ukazany jest jako dzierzawca calej ziemi, ktéra Bog powierza mu
w depozyt, by nig kierowal i rzadzil. Podstawowym powotlaniem czlowieka
wedlug zamyshu Stworcey jest zrodzenie potomstwa i zaludnienie calej zie-
mi. Drugi opis pochodzacy z tradycji jahwistycznej (por. Rdz 2,1nn)'s podaje
wizje stworzenia czlowieka jako swoisty proces ,konstruowania™®. Bog po-
shuguje sie istniejaca juz materia, co wyraznie sugeruje, ze czlowiek stanowi
w swej najglebszej strukturze fizycznej element calego Swiata przyrody. Nie-
wiasta utworzona z ciala i koSci mezczyzny (por. Rdz 2,7. 2,23)" jest w pelni
obrazem mezczyzny w calej rozciaglosci swego czlowieczenstwa'®. Zarow-
no dla mezczyzny, jak i dla kobiety, kluczowym momentem ich egzystencji
bylo tchnienie zycia (por. Rdz 2,7), ktére stanowilo wlasciwy moment aktu
stworczego. W tym tajemniczym ,ge$cie” Boga zawiera sie gleboka prawda
o czlowieku, ktoéry stanowi z woli Stwoércy integralnosé ciata i ducha. Dopie-
ro ta pelnia compositum humanum moze w pelni istnie¢ i wyraza¢ wlasna

14 Wedle niemal zgodnego zapatrywania wierzacych i niewierzacych wszystkie rzeczy,
ktore sg na ziemi, nalezy skierowac¢ ku czlowiekowi, stanowigcemu ich oérodek i szczyt.
Czym za$ jest czlowiek? Wiele wydal on i wydaje o sobie opinii; r6znych i nawet przeciw-
stawnych, w ktorych czesto badz wywyzsza siebie jako absolutna norme, badz poniza sie az
do rozpaczy, skutkiem czego trwa w niepewno$ci i niepokoju. Kosciol, wezuwajac sie gteboko
w te trudnoéci, moze, pouczony Objawieniem Bozym, udzieli¢ na nie odpowiedzi, w ktorej
znajdzie si¢ okre$lenie wlasciwego potozenia czlowieka, wyjasnienie jego stabosci, a zarazem
umozliwienie nalezytego uznania jego godnos$ci i powolania. Pismo Swiete uczy bowiem, ze
cztowiek zostal stworzony «na obraz Bozy», zdolny do poznania i mitowania swego Stworcy,
ustanowiony przez Niego panem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzil i postugiwal
sie nimi, dajac chwate Bogu. «Czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz? i czymze syn czlo-
wieczy, ze sie nim zajmujesz? Uczynile$ go niewiele mniejszym od anioloéw, chwalg i czcig go
uwienczyle$ i obdarzyte§ go wladza nad dzielami rak Twoich. Polozyle$§ wszystko pod jego
stopy» (Ps 8,5-7). Lecz Bog nie stworzyt czlowieka samotnym: gdyz od poczatku «mezczyzna
iniewiasta stworzylich» (Rdz 1,27); a zespolenie ich stanowi pierwsza forme wspolnoty os6b.
Czlowiek bowiem z glebi swej natury jest istota spoleczna, totez bez stosunkéw z innymi
ludzmi nie moze ani zy¢, ani rozwina¢ swoich uzdolnien. Bég przeto, jak znowu czytamy na
Swietych Kartach, widzial «wszystko, co uczynil, a bylo bardzo dobre» (Rz 1,31)”. KDK, 12.

5W drugim opisie stworzenia czlowieka na szczegbdlng uwage zashuguje fakt, ze Bog nie
postuguje sie istniejaca juz materig, lecz nadaje ksztalt swemu stworzeniu przez stowo (por.
2Mch 7,28; Syr 16,26; Jdt 16,14; Ps 148,5). Por. M. Babik, Wspétzycie seksualne w nauczaniu
biblijnym, Krakow 2003, s. 42.

16 Por. J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 139.

17 Biblijne okreslenie ,ko$¢ z kosci i cialo z ciala” w Starym Testamencie wyrazalo pokre-
wienstwo i przynalezno$é¢ do tego samego rodu (por. Rdz 29,14; Sdz 9,2; 2Sm 5,1; 2Sm 19,13).
W tym kontekscie kobieta jawi sie jako istota bardzo bliska mezczyznie, zwigzana z nim, jak
osoby pochodzace z tej samej rodziny. Por. J. St. Synowiec, Na poczqtku, Warszawa 1981,
S. 163.

8 Por. tamze, S. 132.
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tozsamo$¢ poprzez akty wlasciwe dla rodzaju ludzkiego: milo$¢, mowa, wy-
razanie uczué, itd. Ten ozywcezy duch nadaje czlowiekowi posrod wielosci
innych stworzen szczegblne miejsce i range, ktérych nie posiada zadne inne
ziemskie stworzenie®.

Przewodnim motywem calego aktu stworzenia jest wszechogarniajgca
mito$¢ Boga. On — ,Pierwszy Kochajacy” zapragnal obdarzy¢ stworzenie swa
milo$cia, czyniac je tym samym wspoétuczestnikiem i spadkobierca swego
Boskiego planu. Na dowod swego milosnego ,,pochylenia sie” nad czlowie-
kiem daje mu wspanialy ,,Ogréd w Eden” pelen wszystkich potrzebnych do
zycia Srodkow (por. Rdz 2,8). Podobnie stworzony dla niego §wiat stanowi
wlasciwe dla struktury psychofizycznej czlowieka §rodowisko (por. Rdz 1,10-
25), w ktorym moze on w pelni realizowa¢ postawione mu przez Stworce
zadania®°. Innym waznym faktem, ktory bardzo wymownie przemawia do
wyobrazni, jest biblijne okre$lenie ,,uczynmy” (Rdz 1,28), ktére w znaczacy
sposob §wiadczy o osobistym zaangazowaniu Stworcy w dzielo stworzenia
czlowieka. W tym kontekscie nauczanie soborowe podkresla, ze ,kiedy Pan
Jezus modli sie do Ojca, aby «wszyscy byli jedno... jako i my jedno jesteSmy»
(J 17,21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostepne perspektywy,
daje zna¢ o pewnym podobienstwie miedzy jedno$cia Os6b Boskich a jed-
noscig synow Bozych zespolonych w prawdzie i milos$ci. To podobiefistwo
ukazuje, ze czlowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog
chcial dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko po-
przez bezinteresowny dar z siebie samego”?'.

Pierwsze chwile istnienia czlowieka sa przepojone niewinno$cia. Mozna
powiedzieé, ze pierwszy czlowiek byl nosicielem ,pierwotnej sprawiedliwo-
Sci” — szczegdblnej przyjazni z Bogiem i harmonii z calym stworzeniem?2. Ta
~pierwotna dziewiczo$¢” wskazuje, ze czlowiek przede wszystkim nalezy do
Boga, jest zwrdocony ku Niemu cala swa istota — jest Bozy. Ze wzgledu na to,
ze jest on jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chcial ze wzgledu na

Y Por. Z. Kijas, Poczqtki Swiata i cztowieka, Krakdw 2004, s. 72-73. Por. takze C. M. Mar-
tini, Sul corpo, Milano 2000, s. 29.

20 Por. M. Wojcik, Specyfika ludzkiej plciowosci, w: Czlowiek. Osoba. Ple¢, M. Wojcik
(red.), Lomianki 1998, s. 136. Blednym jest mniemanie, ze ,Ogr6d w Eden” stanowit wieczng
sielanke dla czlowieka. W wielu bowiem miejscach Pisma Swietego znajdujemy potwierdze-
nie prawdy, ze czlowiek od samego poczatku byl powolany do pracy fizycznej. Natchniony
autor biblijny tak pisze: ,Kazesz rosnaé trawie dla bydla i roslinom, by czlowiekowi stuzyly,
aby z roli dobywat chleb” (Ps 104,14; Prz 6,61). Praca zatem stanowi zasadnicza domene czto-
wieka, ktory mial uprawiaé i strzec ,,Ogrodu w Eden”. Por. J. St. Synowiec, Na poczqtku...,
dz. cyt., s. 157.

21KDK, 24.

22 Por. J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i czlowieka, Eomianki 2005, s. 196.
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niego samego, wlasciwa odpowiedzia na ten dar milosci ze strony czlowieka
powinna by¢ rowniez mito$§¢23. Ta relacja milo$ci miedzy Stworca a stworze-
niem czyni czlowieka istotnym podmiotem wiezi miloéci i wszelkich innych
relacji, w ktore czlowiek wstepuje. Relacja ta ma znamiona relacji oblubien-
czej — czlowiek staje sie darem z calej swej osoby?>4.

Biblijna prawda ukazuje czlowieka stworzonego ,,na swdj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27). Przez wiele
wiekow ,obraz i podobienstwo” czlowieka do Stworcy dostrzegano jedy-
nie we wladzach niematerialnych ludzkiej duszy — intelekt i wola25, ktore
w mys$l tomistycznej wizji, czynia czlowieka obrazem Boskiej samoistno-
$ci i nieSmiertelno$ci. Zasadnicza r6znica miedzy cielesnoécig czlowieka,
ktora mamy wspoélna z wieloma gatunkami zwierzat, a ,,obrazem i podobien-
stwem”, kryje sie w nieSmiertelno$ci duszy ludzkiej?. Forma ludzkiego ciala,
ktora jest niematerialna dusza, zawdziecza swe istnienie aktowi stworczemu
(ex nihilo) Boga, co czyni ja niezalezna od materii’.

Arystotelesowska (Arystoteles: 384-322 p.n.e.) mys$l na temat duszy ludz-
kiej podjal i rozwinal §w. Tomasz z Akwinu, ktéry stwierdzil, ze ludzkie
wrazenia zmystowe zostaja przeSwietlone przez tzw. ,male §wiatetko” (pa-
rvum lumen) intelektu czynnego, by potem zosta¢ przyjete przez intelekt
mozno$ciowy, jako odmaterializowane i uduchowione pojecie?®. Dzialanie
to, zwane procesem abstrakcji, polega na odizolowaniu tego, co jednostko-
we i materialne, a pozostawieniu w poznawanym przedmiocie tylko tego, co
stanowi istote danego bytu. Dopiero tak ,przetworzony” material, przejmuje
intelekt moznos$ciowy, tworzac pojecie?.

23 Por. KDK, 24.

24Por. J. Bajda, Rodzina..., dz. cyt., s. 28-29.

%5 Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna istota nieznana, Warszawa 1999, s. 151. Por. takze
W. Gasidlo, Z zagadnien etyki malzeniskiej i rodzinnej, Krakow 1990, s. 27; K. Knotz, Akt
maltzenski. Szansa spotkania z Bogiem 1 wspétmatzonkiem, Krakdow 2001, s. 89-91; J. Szy-
ran, Modele..., dz. cyt., s. 140-142.

26 Por. B. M. Ashley, Kim jestesmy w Swietle nauki?, ,Znak” 45(1993) nr 1, s. 20-21.

27 Por. S. Swiezawski (red.), Wstep do kwestii 75, w: Tomasz z Akwinu, Traktat o czlo-
wieku, S.Th 1, 75-89, Poznan 1956, s. 20-21. Por. ,Manifestum est autem quo principium
quo homo intelligit est forma habent esse in se, et non solum sicut quo aliquid est“. Tomasz
z Akwinu, Quaestiones disputatae, De anima, a. 14, ¢, Roma 1953.

28 Por. S. Swiezawski, Sw. Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 168-170.

2 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka, Sandomierz 1990, s. 236. Por. Arystoteles,
O duszy, 111, 429a, ttum. P. Siwek, Warszawa 1988, s. 125-126. Por. takze E. Gilson, Elemen-
ty filozofii chrzescijaniskiej, thum. T. Gorski, Warszawa 1965, s. 193; S. Wronski, Srednio-
wieczna filozofia osoby ludzkiej, ,Studia Mediewistyczne” 23(1984) z. 1, s. 98; Tenze, Osoba
ludzka na tle ogdlnego pojecia osoby 1 nauki o czltowieku u Sw. Tomasza z Akwinu, ,Studia
Mediewistyczne” 22(1983) z. 2, s. 123.
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W swoich dociekaniach Akwinata doszed} do przekonania, ze intelekt
moze dzialaé¢ niezaleznie od sfery zmystowej czlowieka i tworzy¢ pojecia nie-
zaleznie od dostarczanych mu przez zmysly wrazen i trescis°. Intelekt zatem
dzieki zdolno$ci tworzenia nowych niematerialnych pojec i odmaterializo-
waniu istniejacych jakosSci bytu (proces abstrakecji), nie staje sie za kazdym
razem poznawanym bytem, lecz tworzy o nim niematerialne pojecie3'. Moz-
na wiec wyciagnaé wniosek, ze intelekt nie dziala poprzez organy ciala, musi
wobec tego dziala¢ sam przez siebie, co wykracza poza Swiat materialny. Du-
sza ludzka zatem musi by¢ niezniszczalna32.

Nowsze interpretacje podobienistwa do Stworcy sa odczytywane przede
wszystkim jako pewien cel wyznaczony czlowiekowi, ktory dzieki Bozej
lasce, ma realizowa¢ w swoim zyciu. Termin ten zatem nie jest czyms sta-
tycznym, co raz na zawsze zostalo dane czlowiekowi, lecz niesie w sobie
ogromny potencjal rozwojowy. Ten dynamizm ,obrazu i podobienstwa” do
Boga zaszczepiony czlowiekowi jest zadaniem i wyzwaniem stawianym ro-
dzajowi ludzkiemu. W odro6znieniu od ,,podobienistwa”, okreslenie ,,obraz”
stanowi niewyczerpane zZr6dlo nadziei na zbawienie czlowieka i jest stalym
punktem odniesienia w poszukiwaniu godnosci osoby ludzkiej. Czlowiek
stworzony jako mezczyzna i niewiasta, godno$¢ ,,obrazu i podobienistwa”
otrzymali we wspélnym realizowaniu swego powotania do milosciss.

30 Por. Arystoteles, O duszy..., dz. cyt., 111, 429a, s. 125-126.

3tPor. E. Gilson, Elementy..., dz. cyt, s. 193. Por. takze ,Intelligere enim, ut Philosophus
probat [...] non est actus expletus per organum corporale. Non enim possent inveniri aliquod
organum corporale quod esset receptivum omnium naturarum sensibilium; praesertim quia
recipiens debet esse denundatum a natura recepti, sicut pupilla caret colore. Omne autem
organum corporale habet naturam aliquam sensibilem. Intellectus vero quo intelligimus
est cognoscitivus omnium sensibilium naturarum; unde impossibile est quod eius operatio,
quae est intelligere, execeatur per aliquod organum corporale. Unde apparet quod intellectus
habet operationem per se, in qua non communicat corpus”. Tomasz z Akwinu, De anima,
dz. cyt., a. 14, c.

32 Por. ,,Unde apparet quod intellectus habet operationem per se, in qua non communicat
corpus. Unumquodque autem operatur secundum quod est: quae enim per se habent esse,
per se operantur. Quae vero per se non habent esse, non habent per se operationem; non enim
calor per se calefacit, sed calidum. Sic igitur patet quod principium intellectivum quo homo
intelligit, habet esse elevatum supra corpus, non dependens a corpore”. Tomasz z Akwinu,
De anima..., dz. cyt., a. 14, c. Por. takze J. Szyran, Moralne i duszpasterskie aspekty marzen
erotycznych, ,Homo Dei” 76(2006) nr 4, s. 51.

33 Por. Z. Kijas, Poczqtki..., dz. cyt., s. 95-96. Autor heksameronu rozciagnal obraz i podo-
bienstwo na ludzka zdolno$¢ przekazywania zycia, poniewaz obdarzajac zyciem swe potom-
stwo, w pewnym sensie przypomina Stworce — Dawce zycia. Por. J. St. Synowiec, Na poczqt-
ku..., dz. cyt., s. 132. Por. takze I. Mroczkowski, Osoba i cielesnosé, Ptock 1994, s. 106-107;
K. Knotz, Akt matzenski..., dz. cyt., s. 89.
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Dzieki temu ,,obrazowi i podobienstwu” czlowiek zostal zaproszony do
szczegolnej relacji z Bogiem i ze §wiatem. Zadne inne stworzenie, spoéréd
calego $wiata bytow stworzonych przez Boga nie doznalo tak wielkiego
wyrdznienia. Wlasnie w tej relacji niejako ,,obraz i podobienistwo” doznaja
swego wypelnienia i udoskonalenia. Czlowiek, zblizajac sie do zrodla swego
istnienia, nabiera doskonalo$ci i staje sie coraz pelniejszym Jego odbiciem.
Czlowiek w tym kontekscie jawi sie jako kaplan-posrednik miedzy Bogiem
a Swiatem, a nawet miedzy Bogiem a drugim czlowiekiem. Istniejaca relacja
miloSci miedzy Stworca a stworzeniem stanowi podstawowe zadanie i po-
wolanie istoty ludzkiej, bardziej pierwotne niz samo powolanie do mitosci
oblubienczej miedzy mezczyzna i kobietgs+.

Innego rodzaju tres¢ zawiera sie takze w biblijnej idei ,obrazu i po-
dobienistwa”. Czlowiek stworzony jako mezczyzna i niewiasta, 6w obraz i po-
dobienstwo realizuje w szczegblnego rodzaju wspoélnocie osob (communio
personarum), jaka jest malzenstwo. Ta szczegolna wspolnota milosci czerpie
swe zrodlo z relacji Oséb Boskich, gdzie wewnatrztrynitarne ,My”, zostalo
przez Stworce odwzorowane w malzenskim ,,my” meza i zony?3s.

Trudno ograniczac ,,obraz i podobienistwo” tylko do wymiaru duchowe-
go czlowieka. Istota ludzka jest przeciez compositum duchowo-cielesnym,
zatem Bozy obraz zawiera sie takze w fizyczno-biologicznym wymiarze ludz-
kiego bytu. Miara podobienstwa cielesnej sfery czlowieka do Stworcy jest
cielesno$¢ Niepokalanej, a przez Nig cielesny wymiar Jezusa Chrystusa, kt6-
ry we Weieleniu przyoblekl posta¢ cztowieka (por. Flp 2,7-8)3°.

Bog w czlowieku zapragnal mieé partnera, ktory bedzie zdolny do milosci,
shuchania Go, podazania za Jego glosem, odpowiadania na Jego wezwanie
i realizowania Jego planu zbawienia. Ten dialogalny charakter ,obrazu
i podobienstwa” najpelniej realizuje sie w malzenstwie, gdzie mezczyzna
i kobieta spotykaja sie w relacji milo$ci i na wzor relacji trynitarnej, wchodza
w rézne formy dialogu interpersonalnego az po najbardziej intymne zjedno-
czenie ducha i ciala®”.

34 Por. A. Swierczek, Jana Pawta II nauka o oblubiericzym znaczeniu ciala ludzkiego,
w: Czlowiek drogq KosSciota. Moralne aspekty nauczania Jana Pawla II, K. Gryz (red.), Kra-
kéw 2004, s. 139. Por. takze J. Bajda, Rodzina..., dz. cyt., s. 29-30.

35 Por. E. Ozorowski, Obraz Bozy, w: Czlowiek. Osoba. Ple¢, M. Wojcik (red.), Lomianki
1998, s. 24.

36 Por. A. J. Nowak, Powolanie do macierzynstwa, jego godnosé i Swietosé, w: Oblicza
macierzynstwa, D. Kornas-Biela (red.), Lublin 1999, s. 51. I. Mroczkowski, Osoba 1i..., dz.
cyt., s. 106-107.

37 Por. K. Knotz, Akt matzenski..., dz. cyt., s. 90-91.
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Obok intelektu, drugim elementem konstytutywnym ludzkiego ducha jest
wola, ktora za swoj cel obiera dobro, ktore lezy przede wszystkim w szcze$ciu
czlowiekas®. Akwinata podkresla, ze przyczyna sprawcza dzialania woli jest
nade wszystko intelekt, ktory rozpoznajac w poznawanym obiekcie dobro,
uaktywnia do dzialania (pozadanie dobra) wole. Nalezy jednak podkresli¢,
ze z mocy aktu stworczego, wola zawsze pozostaje wolna i jako taka posiada
prawo wyboru?.

Niezbywalnym elementem compositum humanum jest wolnos$¢, ktéra ma
swoj fundament w godnoSci czlowieka danej mu przez Boga. Istota ludzka
mieSci sie w kategorii ,kto$”, w odréznieniu od calego Swiata materialnego:
roSliny, zwierzeta i inne byty, o ktorych méwimy i my$limy jako o ,,czyms§”.
To rozréznienie wynika przede wszystkim z faktu, ze czlowiek jako jedyna
istota egzystujaca w Swiecie widzialnym, posiada zdolno$¢ rozumowania po-
jeciowego. Stad tez wcigz aktualna jest boecjuszowska definicja osoby, ktora
jest adekwatna tylko do osoby ludzkiej+°. W tym kontekscie wolno$¢ czlowie-
ka jest zdolno$cia wyboru pomiedzy falszem i prawda, ztem i dobrem oraz
brzydota i pieknem+'.

Czlowiek jest istota duchowo-cielesng i w swej cielesnoéci zostal obda-
rzony przez Stworce plciowos$cia. Dla czlowieka bycie mezczyzna lub kobieta
nie jest bynajmniej czym$ marginalnym, lecz sa to dwa odmienne sposo-
by bycia czlowiekiem. Plciowos$ci nie mozna sprowadzi¢ jedynie do poziomu
anatomicznego, lecz bycie mezczyzng i bycie kobietg przenikaja najbardziej
niedostepne poklady ludzkiego bytu+2. Mezczyzna wérod wieloSci stworzen
czul sie bardzo osamotniony. Dlatego tez od Boga otrzymuje niewiaste, ktora
wywoluje u niego ogromna rado$¢ z powodu odnalezienia w niej istoty row-
nej w godnosci i czlowieczenstwie (por. Rdz 2,7). Jednoczes$nie kobieta dla
mezczyzny staje sie dopelnieniem jego wlasnej plci43. Owo wzajemne uzu-
pelnianie sie mezczyzny i kobiety, ktére ma charakter nie tylko dopeliania
sie o brakujace elementy, lecz stanowi pelnie w jednoéci, nazywamy komple-

38 Por. S. Swiezawski, Wstep do kwestii 81..., dz. cyt., s. 369. Por. takze tenze, Wstep do
kwestii 82..., dz. cyt., s. 393.

39 Por. J. Pastuszka, Psychologia ogélna, t. 11, Lublin 1957, s. 123. Por. takze J. Szyran,
Modele..., dz. cyt., s. 142.

40 Por. K. Wojtyla, Mitosé i..., dz. cyt., s. 24. Por. takze KDK, 15; ChL. 5.

#1Por. KDK, 17. Por. takze SDP 81, 5; P. Goralczyk, Fatszywe wizje ludzkiej wolnosci, ,Ate-
neum Kaplanskie” 130(1998) 3/535, s. 347; J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 143-144.

42Por. W. E. May, Istota i znaczenie czystosci, w: Osoba i mito$é. W kregu etyki seksual-
nej, J. Zycinski (red.), Tarnéw 1993, s. 67-68.

43 Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna istota..., dz. cyt., s. 156. Por. takze J. Bajda, Rodzina
miejscem..., dz. cyt., s. 196.

67



68

Rozdzial 1. Malzenistwo odzwierciedleniem milo$ci Boga

mentarnos$cia plci+4. Wzajemny dar mezczyzny i niewiasty, ktéry wypekia
sie szczegolnie w zwigzku malzenskim, staje sie dopelnieniem tak istotnym,
ze ,meskos¢” realizuje sie w ,kobiecos$ci”, za$ niewiasta odnajduje swa ,.ko-
bieco$¢” w relacji do mezczyzny. Stad cho¢ z pozoru sa dwa rézne Swiaty
mezczyzn i kobiet, w rzeczywistoSci tworza wspo6lna rzeczywisto$¢ ludzko-
$ci, ktéra nie istnieje bez plci przeciwnej+.

Kondycja czlowieka zmienila sie radykalnie, gdy za podszeptem Zle-
go czlowiek odszedl od swego Stworcy, odmawiajac Mu poshuszenstwa46.
Istniejaca do tej pory w czlowieku harmonia pomiedzy rozumem, wola
i uczuciami, staje sie chaosem. Miedzy Swietym Bogiem a grzesznym czlo-
wiekiem ,wyrasta” nieprzebyta przepas¢, ktéra sprawia, ze czlowiek oddala
sie od swego Stworcy. Bog jednak w swoim wielkim milosierdziu zapowiada
naprawienie tego, co zniszczyl czlowiek — dokona sie to w Bozym Synu, kto-
ry odkupi §wiat (por. Rdz 3,15)#. Chrystus podejmujac odkupiencza Pasje,
wprowadza czlowieka i caly §wiat w nowy porzadek, dzieki czemu odna-
wia zniszczony przez pierwszego czlowieka ,obraz i podobienistwo” Boze.
Czlowiek, egzystujac jako stworzenie w porzadku przyrodzonym, dzieki
odkupiericzej Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa, zostal obda-
rzony nadprzyrodzong taska i Bozym dzieciectwem. W ten spos6b ludzkos¢
zyskala nowe oblicze i nowa godno$c¢. Od tego momentu stary ,,obraz i po-
dobienstwo” zyskaly Chrystusowe oblicze. Czlowiek na nowo upodabnia sie
do swego Stworcy, lecz tym razem przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chry-
stusie. W ofiarowanym za czlowieka swoim Synu, B6g odnawia w czlowieku
obraz kaplana-posrednika, ktory na skutek grzechu pierworodnego zostatl
w czlowieku zamazany. Ofiara Jezusa Chrystusa stala sie zatem zaprosze-
niem czlowieka do ofiarniczego podejmowania milosnej relacji miedzy

44Por. C. M. Martini, Sul corpo..., dz. cyt., s. 41-42.

45 Mezczyzna i kobieta nie byliby w stanie okresli¢ wlasnej tozsamosci bez odniesienia do
plci przeciwnej. Stad koniecznym jest dla mezczyzny obecno$é w jego zyciu kobiety: matki,
zony, kolezanki, podobnie, jak zreszta identyczna jest obecnosé w zyciu kobiety wielu mez-
czyzn. Dzieki temu obie plcie odczytuja wlasna tozsamos$é ,meskosci” w ,kobiecosci” i na
odwrot. To dopelnianie sie plci najpelniej widac¢ na przykladzie wspoldzialania narzadow
plciowych mezczyzny i kobiety. We wspolnocie mezczyzny i kobiety odzwierciedla sie wspol-
nota Oso6b Boskich, ktore stajg sie Zrodlem i inspiracjg dla idei malzenstwa. Por. B. Mierzwin-
ski, Mezczyzna istota..., dz. cyt., s. 20. Por. takze Cz. Murawski, Teologia matzenstwa..., dz.
cyt., s. 27; R. N. Martin, Sakrament matzenstwa jako tréjprzymierze a Eucharystia, w: Jan
Pawel 11, ,Mezczyznq 1 niewiastq stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciala,
T. Styczen (red.), Lublin 1998, s. 300-301.

46 Por. KDK, 13.

47Por. J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 144.
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Swiatem a Bogiem+®. Na wydarzenie Odkupienia nie mozna patrzeé jedynie
jako na przywrocenie czlowiekowi utraconej §wietosci, lecz przede wszyst-
kim jako na ,nowe stworzenie w Duchu Swietym (por. Ga 5,17; Ef 2,21-22)
oraz powolanie do udziatu w zyciu i Swietos$ci samego Boga (por. 1 Kor 1,2.
9; Ef 1,4; 1 Tes 4,7)%.

Czlowiek — ,obraz i podobienstwo” Boze, zostal stworzony jako mez-
czyzna i kobieta (por. Mk 10,6). Dar plci wytwarza miedzy nimi pewien
dynamizm przyciggania i tak $cistego wzajemnego dopelniania sie, ze jedno
bez drugiego nie jest w stanie rozpoznaé wlasnej tozsamosci plciowe;j. Ta Sci-
sla relacja mezczyzny i niewiasty okre$lana jest mianem komplementarnosci
plci i wyraza sie przez dwa rézne sposoby istnienia i dzialania tej samej, co
do natury, ludzkiej istoty. Bog od samego poczatku wpisuje w serce czltowie-
ka stala dazno$¢ do realizacji wlasnego ,,ja” w relacji do drugiego ,ty”, by
nastepnie przej$¢ do odzwierciedlenia w sobie relacji Oso6b Boskich w milo-
snym ,,my”. Wizja czlowieka w Rdz 1,26-2,25 jest ukazaniem podmiotowo$ci
i godnosci osoby ludzkiej, ktora Bog zechcial obdarzy¢ ,,obrazem i podobien-
stwem” swego Bytu.

1.1.2.2. Rozwdj idei matzenstwa od Mojzesza do Chrystusa

W jahwistycznym opisie stworzenia pierwszej pary ludzkiej (por. Rdz
2,1nn), glbwnym motywem dania mezczyznie za pomoc i towarzyszke kobie-
ty jest samotnos¢ czlowieka. Mimo wieloSci stworzen nie znalazl on posrod
nich wlasciwej dla swoich potrzeb istoty. Bog stwierdza zatem ,Nie jest do-
brze, zeby mezczyzna byl sam” (Rdz 2,18), stad rodzi sie plan stworzenia
niewiasty. Wlasciwie trudno zinterpretowac samotnos$¢ pierwszego czltowie-
ka. Nie wiadomo, na ile byla ona odczuciem subiektywnym, czy faktycznie
byta to samotnos$¢ obiektywna. Najprawdopodobniej mezczyzna w pojedyn-
ke nie bylby w stanie sprosta¢ wszystkim zadaniom, jakie stawial przed nim
Stworca, ktory za glowny cel postawil czlowiekowi zrodzenie potomstwa

48 Por. E. Ozorowski, Obraz Bozy..., dz. cyt., s. 27. Por. takze J. Bajda, Konsekracja ciala
w aspekcie powolania osoby, w: Jan Pawel 11, ,Mezczyznq 1 niewiastq stworzyt ich”. Chry-
stus odwotuje sie do ,,poczqtku’. O Jana Pawla II teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1981,
s. 187. Por. takze J. Bajda, Rodzina..., dz. cyt., s. 29-30.

49 Por. KDK, 22. Por. takze Cz. Bartnik, Z eschatologii ciala, w: Jan Pawel 11, ,Mezczyznq
1 niewiastq stworzyl ich”. Chrystus odwoluje sie¢ do zmartwychwstania. O Jana Pawla 11
teologii ciala, T. Styczen (red.), Lublin 1998, s. 107-108; J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 144-
-145; J. Bajda, Konsekracja ciala w aspekcie powolania osoby, w: Jan Pawel 11, ,,Mezczyzng
1 niewiastq stworzyt ich”. Chrystus odwotuje sie do ,poczqtku”. O Jana Pawtla II teologii
ciala, T. Styczen (red.), Lublin 1981, s. 190. Por. takze Y. Congar, Das Mysterium des Temples,
Salzburg 1960, s. 157.
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i troske o powierzong jego pieczy ziemie (por. Rdz 1,28). Bég, by uczynié
czlowiekowi wlasciwa dla niego pomoc, postuguje sie jego wlasnym cialem
(zebro), co podkresla szczeg6lna rownosé i podobienstwo obojga plei (por.
Rdz 2,22). Skoro Bog uznal stworzenie czlowieka za dobre, rowniez niewia-
sta, ktéra miala mu by¢ pomoca, musiala by¢ dobra, czyli w swej naturze
identyczna z mezczyzna>°.

Odpowiadajac na glos Boga, ktory wzywal pierwszych ludzi do misji
zaludnienia §wiata i rzadzenia nim, pierwsza para laczy sie ze soba, czyli
w przyszlo$ci kazde nastepne malzenstwo bedzie musiato wpierw wyjsc
z domu swoich rodzicow i ruszy¢ w kierunku wybranej sobie drugiej osoby.
Dopiero w jednoSci cial i ducha, mezczyzna i kobieta tworzg catoksztalt czlo-
wieczenstwa i staja sie odbiciem jednosci Boga w Trojcy Jedynegos:.

Na tej podstawie malzenstwo pojmowane jest jako zwiazek kobiety
i mezczyzny — wspolnota milosci, z ktérej zostanie zrodzone nowe zycie.
Malzenstwo jest zwigzkiem oséb, opartym na réwnej godnos$ci. Ponadto
malzenstwo jest instytucja spoleczng, poniewaz zrodzone z niej potomstwo
musi zosta¢ poddane procesowi wychowawczemu, ktory przygotuje je do
shuzby dla dobra calego spoleczenstwa. Stad instytucja malzenstwa podlega
takze prawom ludzkim, ktore reguluja jego prawa i obowigzkis2.

W Bozym zamy$le, malzenstwo od samego poczatku jest szczegblna
relacja miedzy mezczyzna i kobieta, oparta na wzajemnym darze z siebie
w milos$ci. Niewiasta w akcie stworczym zostala dana mezczyznie (por. Rdz
2,23-25) i jako taki dar zostala przez niego odebrana. W tym przyjeciu ko-
biety przez mezczyzne od samego poczatku, kobieta odnajduje sama siebie —

5 Por. K. Romaniuk, Malzenstwo i rodzina wedlug Biblii, Warszawa 1994, s. 11-13. ,Mal-
zenstwo nie zostalo ani ustanowione, ani odrodzone przez ludzi, lecz przez Boga, tworce
samego stworzenia i tegoz stworzenia odnowiciela Chrystusa Pana prawem zostalo obwaro-
wane, wzmocnione i wyniesione, prawa te wiec nie moga podlega¢ zadnym zapatrywaniom
ludzkim ani umowie wzajemnej malzonkéw”. CC, 5. ,Dlatego Swiety wezel prawdziwego
malzenstwa powstaje z woli Bozej i ludzkiej: od Boga pochodzi ustanowienie malzenstwa,
jego cel, prawa i dobra, od ludzi za$§ pod wplywem i z pomoca Boza, pochodzi poszczegdlne
malzenstwo, przez ofiarne oddanie na cale zycie osoby wlasnej osobie drugiej z obowiazkami
i dobrami od Boga ustanowionymi” CC, 9. Por. takze DCE, 11.

5t Por. tamze. W owej idei ,ruszania z miejsca” mozna dostrzec analogie do Abrahama,
ktory by wypelnic¢ Boze wezwanie, opuszcza dom swego ojca (por. Rdz 12,1) i idzie do obieca-
nej ziemi Kanaan. W zamian B6g obdarowuje go potomstwem. Por. tamze.

52 Por. R. Charles, D. Maclaren, Ko$ciot w Swiecie wspolczesnym. Nauczanie spoleczne
Kosciola w swietle Soboru Watykanskiego II, ttam. J. Grosfeld, Poznan 1995, s. 133. Por.
takze E. Ozorowski, Malzenstwo 1 rodzina jako zwiqzek ludzi w porzqdku przyrodzonym,
+Wiadomo$ci KoScielne Archidiecezji Bialostockiej” 11(2002) nr 4, s. 168-169; B. Mierzwin-
ski, Mezczyzna istota..., dz. cyt., s. 143-144; C. M. Martini, Sul corpo..., dz. cyt., s. 74.
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odnajduje siebie we wlasnym, bezinteresownym darze, czyli odnajduje siebie
W przyjeciu jej przez mezczyzne, tak jak chcial tego Stworca. Kobieta staje sie
dla mezezyzny (i na odwrot) bezinteresownym darem, jest przyjeta tylko ze
wzgledu na nig sama. Ten dar kobieco$ci i meskosSci w odebraniu i przyjeciu
zostaje w pewien sposob zabezpieczony w swej godnoéci i czlowieczenstwie.
Odnajdywanie wlasnej czlowieczej tozsamosci w bezinteresownym darze dla
drugiej plci, nieustannie narasta i staje sie zrodlem coraz nowego dawania
siebie w darzes3.

Samotny czlowiek szuka kogos, z kim moglby, nie tylko podejmowac co-
dzienny trud realizacji Bozego planu, ale przede wszystkim dzieli¢ z nim
rado$¢ swego czlowieczenstwas+. To bycie ,,z kim$” i ,dla kogo$§” najpelniej
realizuje sie w roznicy i dopehieniu plci, ktorych gléwnymi protagonistami
sa mezczyzna i kobieta. W tej relacji czlowiek wychodzi z ,ja” wlasnego bytu
i zmierza w kierunku ,ty” drugiego, by stworzy¢ najmniejsze ,,my”, odwzo-
rowujace w pelni ,,obraz i podobienstwo” Bogass.

Kobieta dla mezczyzny stanowi pomoc w sensie egzystencjalnym — obo-
je maja rozwijaé swoje czlowieczenstwo. Sprowadzanie zatem roli niewiasty
w zwigzku malzenskim do poziomu taniej sily roboczej, rodzicielki dzieci
czy narzedzia zaspokojenia popedu seksualnego, jest ciosem wymierzonym
w odwieczny plan Stworcy, w odniesieniu do celu malzenstwa oraz ponize-
niem godnosci kobietys®.

Grzech pierworodny negatywnie wplynat nie tylko na indywidualnego
czlowieka, ale zburzyt takze harmonijne do tej pory relacje miedzy mez-
czyzna i kobieta. Od tej pory mezczyzna i kobieta zaczeli szukaé ,sensu
swej jedno$ci nie we wspdélnym powierzaniu sie Bogu, lecz w egoistycznym

53 Por. Jan Pawel I, Wymiana daru ciala tworzy autentycznq wspolnote, Audiencja ge-
neralna 06.02.1980, nr 5, w: Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II. Teologia
matzenstwa, Krakoéw 1999, s. 63.

54 Por. Jan Pawel I1, Objawienie i odkrycie oblubieniczego sensu ciata, Audiencja general-
na 09.01.1980, nr 1, w: Jan Pawel I1, Nauczanie papieskie, t. I11, cz. 1, 1980, Poznan-Warsza-
wa 1985, s. 35.

55 Por. J. GrzeSkowiak, Centralne idee teologii malzenstwa, w: Malzenstwo i rodzina w Swie-
tle nauki Kosciola i wspéblczesnej teologii, A. J. Szafranski (red.), Lublin 1985, s. 29-30. Od-
mienno$¢ plei znajduje swoje odbicie w imieniu Boga. W hebrajskim bowiem imieniu Boga
~Jahwe” mozna wyr6zni¢ dwa elementy, ktore daja poczatek stowom ,mezczyzna” i ,kobieta”.
Hebrajskie ,jod” jest pierwsza litera stowa ,isz” (mezczyzna), natomiast ,he” jest obecne w
stowie ,iszah” (kobieta). Ukazuje to, ze dopiero zjednoczenie mezczyzny i kobiety prowadzi
do pelnego odzwierciedlenia w czlowieku ,,obrazu i podobienstwa” do Boga. Por. S. B. Giral-
do, Malzenistwo jako wspélnota. Zrédta trudnosci, stan aktualny i perspektywy na przy-
szto$é, ,Homo Dei” 267(2003) nr 2, S. 54._

56 Por. J. Grzes§kowiak, Centralne..., dz. cyt., s. 25.
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rachunku korzy$ci i strat oraz w niebezpiecznej grze namietnosci”. Pozadli-
wo$¢, ktora zadomowila sie w sercu czlowieka, w znaczny sposéb ograniczyta
jego zdolno$ci rozpoznawania prawdy, dokonywania etycznie poprawnych
wyborow, a co najwazniejsze, wprowadzila nielad moralny i sprowadzila do
minimum zdolno$¢ autentycznego bycia darem dla drugiego czlowiekas®.

Idee biblijne na temat przymierza malzenskiego przejal Stary Testament,
ktory w Bogu widzial nie tylko tworce idei malzenstwa, ale takze Tego, ktory
je faktycznie realizuje. Od Boga bowiem zalezy zawarcie malzenstwa po-
miedzy dwojgiem ludzi. On jest Panem zycia, ktéorym obdarza malzonkow
sprawiajac, ze realizuja oni cel, dla ktérego zawarli ten Swiety zwiazek. Po-
tomstwo bowiem byto znakiem Bozego blogostawienstwa (por. Sdz 13,2; 1Sm
1,5), ktorym cieszyla sie para malzenska. Malzonkowie, ktérzy pozostawali
przez dlugi czas bez potomka, uchodzili w spoleczno$ci Izraela za ludzi, od
ktoérych Bog odwrocit swa twarz®. Seksualno$é i §cisle zwigzana z nig plod-
nosc¢, zostaly przez Boskiego Prawodawce trwale zwigzane z malzenstwem,
w ktorym poprzez seksualnos$é realizuje sie jeden z podstawowych celow mal-
zenstwa®e.

W nauczaniu starotestamentalnym malzenstwo podlega okreslonym
normom prawnym, ktére w pewnej mierze sa dostosowane do poziomu re-
ligijnego 6wczesnego czlowieka®. Nadrzednym celem kazdego malzenstwa
w rozumieniu Narodu Wybranego byla ptodno$é, ktora miala takze gleboki
wymiar spoleczny. Wyraznie wida¢ to w zydowskiej mentalno$ci, ktéra dobro
spoleczne przedklada nad dobro jednostki. Stad w spoleczno$ci Izraela rodzi-
ce decydowali o malzenstwie swoich dzieci (por. Rdz 29,23; Tb 6,13). W wielu
wypadkach spoleczno$é nie godzila sie na pewne zwigzki: miedzy krewnymi
(por. Kpt 18,6-19); z cudzoziemcami (por. Pwt 7,1-3; Ezd 9,1nn).

57J. Bajda, Rodzina..., dz. cyt., s. 199.

58 Por. tamze.

5 Por. K. Romaniuk, Matzenstwo i..., dz. cyt., s. 19.

¢ Por. R. Charles, D. Maclaren, Kosci6t w Swiecie..., dz. cyt., s. 138-139.

¢ We wszystkich narodach, ktore otaczaly 6wczesny Izrael, bylo bardzo rézne podejscie
do malzenstwa. W starozytnej Grecji malzenstwo monogamiczne uwazano za przejaw wyz-
szej cywilizacji, jednak zony byly wspolne i kazdy mog} z nig wspotzy¢, oznaczajac wejscie do
namiotu wbitym w ziemie kijem. Sytuacje te uregulowato prawodawstwo Peryklesa (ok. 500-
-429 p.n.e.), ktéory wprowadzil pewne normy do zycia publicznego starozytnej Grecji. Podob-
nie pierwotne kultury Egiptu, Babilonu czy Kanaanu malzenstwo rozumialy w zaleznoéci od
relacji zachodzacych w panteonie bostw, ktorych kult sprowadzal sie najczeéciej do rytuatow
seksualnych (kult fallusa, prostytucja sakralna). Por. M. Babik, Wspéizycie seksualne..., dz.
cyt., s. 32-40. Por. takze K. Knotz, Akt matzenski..., dz. cyt., s. 33; K. Imieliniski, Seksuolo-
gia..., dz. cyt., s. 265-266; tamze, s. 322-324; J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 192-193.
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Inne natomiast zwiazki malzenskie byly podyktowane konieczno$cia za-
chowania rodu (prawo lewiratu), gdy owdowiala kobieta wychodzila za maz
za brata swego zmarlego meza, ktory mial obowiazek wzbudzi¢ potomstwo
swemu bratu (por. Rdz 38,13-15; Rt 2,20)%.

Whbrew pozorom, w spoleczenstwie izraelskim, kobieta miala prawa, cho-
ciaz jej mezowi przystugiwatl tytul baal (pan, wlasciciel). Kobieta nie byta
rzecza, ktora sie kupuje czy sprzedaje. Istnieje wiele przykladow kobiet w Pi-
émie Swietym, ktore braly odpowiedzialno$é za zwigzek malzenski w swoje
rece, czym czesto przyczynialy sie do szczescia i powiekszaly dobra reputacje
swego meza (por. Prz 31,10-31)%.

Specyficznym zjawiskiem dla kultury ludow semickich byla poligamia.
Wynikala ona przede wszystkim z troski o plodnosé, ktéra miala zagwa-
rantowa¢ przedluzenie rodu, co byto rownoznaczne z posiadaniem wielkiej
liczby potomstwa (por. Sdz 8,30; 1Krl 10,1). Prowadzilo to w spos6b niemalze
naturalny do poligamii. Bog pietnuje to zjawisko (por. Rdz 2,18-24), jednak
mimo tego Biblia opisuje ogromna ilo$¢ roznego rodzaju naduzy¢ w tej ma-
terii. Dochodzi w wielu przypadkach do posiadania kilku zon (por. 1Sm 1,2;
Pwt 21,15), dobierania sobie konkubin i niewolnic (por. Rdz 16,2; Wj 21,7-11;
Sdz 19,1; Pwt 21,10-14). Krolowie w Izraelu zawierali wiele zwiazkéw malzen-
skich z milo$ci, badz ze wzgledow politycznych (2 Sm 11,2nn; 1 Krn 3,1). Tak
wlas$nie powstawaly wielkie haremy (por. 2Krn 13,21), w ktérych prawdziwa
milos¢ jest nawet niemozliwa (por. Est 2,12-17)%.

Pomimo tych negatywnych przykladow monogamia i wierno$¢ malzenska
nie sa bynajmniej zjawiskiem marginalnym. Wystarczy wspomnie¢ zwiazki
malzenskie Izaaka (por. Rdz 25,19-28), Jozefa (Rdz 41,50), Judyty (Jdt 8,2-
-8), obydwu Tobiaszéw czy Ezechiela (por. Ez 24,15-18) i Joba (por. Job
2,9nn). Na kartach ksiagg madros$ciowych mozna znalez¢ wiele uwag na temat
rado$ci i smutkéw rodzin monogamicznych (por. Prz 5,15-20; 18,22; 19,13;
Mdr 9,9; Syr 25,13-26, 18)%.

Troska o wielo$¢ potomstwa mogla stac sie powodem oddalenia zony, ktora
nie spelniala oczekiwan meza (por. Rdz 16,1nn). Prawo regulujac te prakty-
ke wprowadzona przez Mojzesza, nie precyzowalo dokladnie powoddw, dla

%2 Por. CW, Matzenstwo, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), ttum. K. Ro-
maniuk, Poznan 1994, s. 445. Por. takze K. Romaniuk, Matzenstwo i rodzina..., dz. cyt.,
s. 38-39.

% Por. CW, Malzenistwo..., dz. cyt., s. 445.

%4 Por. tamze, S. 445-446.

% Por. tamze.
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ktérych maz mégl oddali¢ swa malzonke (por. Pwt 24,1nn)%¢. Jednak wielu
natchnionych autoréw opiewalo w swoich utworach ideat wiernosci i nieroze-
rwalnoSci zwigzku malzenskiego (por. Prz 5,15-19; Syr 36,25nn), wskazujac
na kontrakt (berith) malzenski jako na ,przymierze” (berith) miedzy Bogiem
a Izraelem. Prorok Malachiasz wprost mowi, ze Bog nienawidzi ,,odrzucania
malzonki” (por. Ml 2,14nn)?".

W Starym Testamencie wszelkie wykroczenia przeciwko wiernosci mat-
zenskiej (cudzolostwo) byly karane $miercig (por. Pwt 22,22; Kpl 20,10). Ten
surowy zakaz dotyczyt w zasadzie tylko kobiety. Mezczyzna bowiem mogt
utrzymywac kontakty seksualne z innymi wolnymi kobietami lub prostytut-
kami. W miare jednak rozwoju refleks;ji biblijnej o malzenstwie, zmienia sie
takze nastawienie do tych kwestii. Z czasem zakaz wspoélzycia seksualnego
poza malzenstwem dotyczyt takze mezczyzn (por. Job 31,9; Syr 9,5; 41,22nn).
Szczegoblnie w tej kwestii bardzo mocno zabierajg glos prorocy (por. Ez 18,6),
nawet gdy winowajca jest sam krol (por. 2 Sm 12,1nn)%.

Fundamentem calego prawa w Izraelu jest Dekalog, ktdry stoi réwniez na
strazy $wietoSci malzenstwa, jako instytucji Bozej (por. Wj 20,14; Prz 2,17)%.
Stad wszelkie relacje natury seksualnej byly umieszczone tylko w malzen-
stwie heteroseksualnym i monogamicznym. Przykazanie ,Nie cudzol6z” bylo
dla Izraela oczywistym nakazem Bozym, ktorego Nar6d Wybrany mial prze-
strzega¢ na mocy zawartego z Bogiem-Jahwe przymierza (por. Wj 34,27)7°.

Wielki wplyw na starotestamentalne rozumienie przymierza malzenskie-
go wywarli prorocy”’. Wérod nich poczesne miejsce zajmuje Ozeasz, ktorego
malzenstwo z nierzadnica (por. Oz 1,2-3) bylo obrazem mito$ci Boga do
niewiernego ludu. Temat milo$ci oblubienczej miedzy Bogiem i Narodem
Wybranym, ktérej obrazem byla mitos¢ matzenska, wielokrotnie pojawia sie
u Jeremiasza (por. Jer 2,1-7. 3,20), Ezechiela (por. Ez 16,23). Prorocy w swo-
ich pismach ukazuja Izraela jako oblubienice Boga (por. Ez 23,48-49; 1z

¢ Oddalenie zony dokonywalo sie poprzez wreczenie jej przez meza tzw. ,listu rozwodo-
wego. Por. K. Romaniuk, Malzenstwo i rodzina..., dz. cyt., s. 34-36.

% Por. CW, Matzenstwo..., dz. cyt., s. 446.

8 Por. tamze.

% Por. tamze.

70 Por. K. Knotz, Akt matzenski..., dz. cyt., s. 33. Por takze K. Imielinski, Seksuologia..., dz.
cyt., s. 265-266; J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 192.

7t Niektorzy biblisci dopatruja sie alegorii malzenstwa w obrazie winnicy, ktory czesto
pojawia sie w przekazach prorokow Starego Testamentu. Winnica jest przedmiotem troski
gospodarza, ktory ja pielegnuje i dba, niczym maz o swoja zone. Por. K. Romaniuk, Malzen-
stwo i..., dz. cyt., s. 69.
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54,5). Symbolika malzenstwa wykorzystywana jest do ukazania przymierza
Narodu z Bogiem. Wywarlo to ogromny wplyw na rozumienie idei malzen-
stwa oraz moralno$¢ w tej dziedzinie. Przymierze bowiem zawarte miedzy
Bogiem a Izraelem, podobnie jak przymierze malzenskie, opiera sie na wza-
jemnej miltoSci i wierno$ci oblubienca i oblubienicy (Jer 31,31-32a). Kazde
zerwanie, zarowno przymierza z Bogiem, jak i pomiedzy malzonkami, Pi-
smo Swiete okresla mianem cudzoléstwa lub nierzadem (por. Iz 1,21. 23,15;
Jer 2,20; Ez 16,30)72. Idea przymierza malzenskiego, jako obrazu przymierza
miedzy Bogiem a ludem, znalazla swoje ujecie w poetyckiej wizji ,Pie$ni nad
piesniami” (Pnp), ktéra ukazuje gleboki sens milosci oblubienczej’.

W wizji Pnp czlowiek w relacjach malzenskich pragnie odnalez¢ szcze-
$cie utraconego raju (por. Pnp 4,12-13). Milo$¢ w opisie Pnp wyrazona jest
bowiem w formie zaproszenia do ogrodu (por. Pnp 4,12-5,1). Calo$é spotka-
nia mezczyzny i niewiasty nasycona jest delikatnym erotyzmem (por. Pnp
7,10. 4,11. 5,16. 1,2). Kulminacyjnym momentem spotkania jest zachwyt mez-
czyzny pieknem niewiasty, w ktorym pobrzmiewa echo owego pierwszego
okrzyku, jakim Adam powital dana mu przez Stwdrce towarzyszke zycia:
»,0, jak piekna jestes, przyjaciotko moja” (Pnp 1,15)7+. ,Wypowiadane przez
oblubiencow stowa milo$ci koncentruja sie wiec na «ciele», nie tyle dlate-
go, ze stanowi ono samo dla siebie zrodlo wzajemnej fascynacji, ale przede
wszystkim dlatego, ze na nim zatrzymuje sie wprost i bezposrednio owo
przejecie drugim czlowiekiem, drugim kobiecym lub meskim «ja», ktére
w wewnetrznym poruszeniu serca inicjuje mito$é. Milo$¢ tez wyzwala szcze-
golne przezycie piekna, ktére koncentruje sie na tym, co widzialne, chociaz
ogarnia rownoczes$nie cala osobe”7.

Biblijny opis malzenskiego zjednoczenia ukazuje idee powrotu do pier-
wotnej jedno$ci, ktéra od zarania dziejow stanowila plan Stwoércy wobec
mezczyzny i kobiety.

72 Por. FC, 12. Por. takze S. Adamczyk, Przygotowanie do matzenstwa..., dz. cyt., s. 189-
-190.

9(33 Jednym z wielu interpretatoréw biblijnej Piesni nad piesniami byt Orygenes (185/186-
-254), ktory rozwinal alegoryczna metode interpretacji w podwéjnym kluczu znaczeniowym:
milo$§é Chrystusa do KoSciola oraz pozadanie Logosu do ludzkiej duszy. W XIII w. pojawia sie
trzeci sposob interpretacji: za oblubienice uwaza sie Najswietsza Maryje Panne. Niezaleznie
od tych sposobéw odezytywania Pnp nalezy podkreslié, ze szczegblny akcent kladzie sie na
mistyczne rozumienie milo$ci oblubieiica i oblubienicy ukazane w tej biblijnej ksiedze. Por.
J. Bruckmann, J. Couchman, Du ,,Cantique des cantiques” aux ,,Camina Burana” amour
sacré et amour erotique, w: L'Erotisme au moyen age, B. Roy (red.), Montreal 1974, s. 139.

74 Por. K. Knotz, Akt malzenski..., dz. cyt., s. 146-147. Por. takze R. Charles, D. Maclaren,
Kosciét w swiecie..., dz. cyt., s. 148; J. Szyran, Modele..., dz. cyt., . s. 180.

75 Jan Pawel 11, ,Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawta II teolo-
gii ciala, T. Styczen (red.), Lublin 1998, s., s. 84.
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Waznym dla calo$ci analiz na temat idei malzenistwa w zapisie starotesta-
mentowym jest malzenstwo Tobiasza i Sary, ktorzy w obliczu grozacego im
niebezpieczenstwa zwracaja sie do Boga w pokornej modlitwie”. Klimat mo-
dlitwy ukazuje, ze malzenstwo oprocz wzajemnej relacji mezczyzny i kobiety,
stanowi swoiste trojprzymierze, w ktérym obecno$é Boga jest konsekwen-
cja ,obrazu i podobienstwa” niejako zapisanego w biblijnej idei przymierza
malzenskiego””. ,Mozna powiedzie¢, ze wraz z t3 modlitwa zarysowuje sie
wlaéciwy dla sakramentu wymiar liturgii, ktérej stowo jest stowem mocy.
W tym slowie liturgii dopelnia sie sakramentalny znak malzenstwa, zbudo-
wany w jedno$ci mezczyzny i kobiety. Tobiasz i Sara przemawiaja jezykiem
szafarzy sakramentu, Swiadomych tego, ze w przymierzu malzenskim mez-
czyzny i kobiety wladnie poprzez «mowe ciala» wyraza sie i urzeczywistnia
tajemnica, ktora ma swe zrodlo w Bogu samym”7%. Koncowe Amen staje sie
stowem mocy wypowiedzianym przez malzonkow, za ktorym stoi autorytet
samego Boga™.

Idea przymierza malzeniskiego znalazla takze swoje poczesne miejsce
w nauczaniu ewangelicznym. Dotyka bowiem ona ziemskiej historii same-
go Chrystusa, ktory narodzil sie w malzenstwie, cho¢ w sposob zupelnie
nie-ludzki (por. Ga 4,4; Lk 1,27). Chrystus w swoim nauczaniu®® podkresla
ogromne znaczenie jedno$ci malzenskiej i nierozerwalnosci tego zwiazku
(por. Mt 19,1-9). To Bo6g taczy mezczyzne z kobieta — na podstawie ich wol-
nej decyzji wigze ich sakramentalnym wezlem, ktory staje sie takze zrédlem
ich wzajemnego u$wiecenia i doskonalo$ci chrzescijanskiej. W tym zwigzku
tak, jak bylo na poczatku, mezczyzna lgczy sie ze swojg zong tak $ciéle, ze

76 ,Badz uwielbiony, Boze ojcoéw naszych, i niech bedzie uwielbione imie Twoje na wie-
ki przez wszystkie pokolenia! Niech Cie uwielbiaja niebiosa i wszystkie Twoje stworzenia
po wszystkie wieki. Ty$ stworzyl Adama i stworzyle$ dla niego pomocna ostoje — Ewe, jego
zone, iz obojga powstal rodzaj ludzki. I Ty rzekles: Nie jest dobrze byé czlowiekowi samemu,
uczynmy mu pomocnice podobna do niego. A teraz nie dla rozpusty biore te siostre moja za
zone, ale dla zwigzku prawego. Okaz mnie i jej milosierdzie i pozwo6l razem dozy¢ staro$ci!
I powiedzieli kolejno: Amen, amen!” (Tb 8,5-8).

77 Por. K. Knotz, Akt matzenski..., dz. cyt., s. 178-179. Por. takze J. Szyran, Modele..., dz.
cyt., s. 184.

78 Jan Pawel 11, Sakrament..., dz. cyt., s. 104-105.

79 Por. tamze, s. 179-180. Por. takze J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 184.

8o Stosunek Chrystusa do malzenstwa uwidacznia sie takze w jego relacji do kobiet, ktdre
czesto stawaly sie jego powiernicami i przyjaciotkami (Maria i Marta z Betanii). Wiele kobiet
podazato za Nim wraz z Jego uczniami, ustugujac Mu (por. Lk 8,2-3), kobiety do kofica wy-
trwaly pod krzyzem (por. J 19,25), a po Jego zmartwychwstaniu, kobiety staly sie zwiastun-
kami tej niezwyklej nowiny (por. Mk 28,7). Jezus bierze takze udzial w uczcie weselnej (por.
J 2,1-12). Wielokrotnie przyrownuje krolestwo Boze do uczty weselnej (por. Mt 22,1-14) oraz
sam siebie nazywa Oblubieficem (por. Mt 9,15; 13,28-29; Mk 2,19-20). Por. J. Troska, Moral-
nos$¢ zycia plciowego, matzenskiego i rodzinnego, Poznan 1998, s. 10.
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staja sie jednym cialem. Na jakiekolwiek wiec odrzucenie wspétmalzonki,
ktore ,przez wzglad na zatwardzialos$c serc waszych napisal wam [Mojzesz]
to przykazanie” (Mk 10,5), nie ma miejsca w krolestwie Bozym. Ono bowiem
stanowi jakby powrdt calego stworzenia do pierwotnej doskonalosci. Odda-
lenie zony, Chrystus dopuszczal jedynie w wypadku cudzolostwa (por. Mt
19,9), co w pewnym sensie daje mozliwo$¢ i usprawiedliwia rozwdéd (por. Mk
10,11; £k 16,18), ktory jednak nie uprawnialt do zawarcia powtérnego malzen-
stwa. Stad przerazenie uczniow, ktorzy nie do konca rozumiejac radykalizm
Chrystusa, zastanawiaja sie nad sensem wchodzenia w zwigzki malzenskie
(por. Mt 19,10). Radykalizm Chrystusa nie odrzucal jednak tych, ktorzy po-
bladzili. Ewangelie bowiem wielokrotnie mowia, ze Jezus chetnie przystawat
z grzesznikami i cudzoloznikami (por. £k 7,3; J 4,18. 8,3nn). Chrystus pra-
gnal nawrodcenia kazdego czlowieka, stad takze grzesznicy mogli znalezé
u Niego milosierdzie®:.

Na mocy nowego Przymierza we Krwi Chrystusa, staje sie On oblubien-
cem swego Kosciola — Oblubienicy. Dla chrzeécijanina zatem, ktéry od
momentu chrztu jest ,siedzibg” Ducha Swietego (por. 1 Kor 6,19), malzen-
stwo jest ,tajemnicg wielkg w odniesieniu do Chrystusa i Ko$ciola” (Ef 5,32).
W nauczaniu Chrystusa malzonkowie winni wpatrywac sie w 6w ideal milo-
$ci, ktory laczy Chrystusa-Oblubienica z Jego KoSciolem-Oblubienicg. W tym
kontekscie nobilitacji nabiera takze wspolzycie seksualne (por. 1 Kor 7,1-6),
ktore weszlo w rzeczywisto$¢ sakralng, ktora je uswieca, udoskonala i prze-
mienia®2.

Pismo Swiete ukazuje malzenistwo jako zwiazek kobiety i mezczyzny, usta-
nowiony dla konkretnych celéw przez Boga, ktéry sam angazuje sie w ludzka
miloé¢, podnoszac ten zwigzek do rangi sakramentu.

1.1.3. Sakramentalno$é i nierozerwalno$é przymierza matzenskiego

Wyraz malzenstwo w jezyku polskim jest zlozeniem dwoch stow ,mal”
— umowa i ,zena” — zona. Oznacza to, ze malzenstwo jest uroczysta forma
umowy pomiedzy mezczyzna i kobieta, w wyniku ktoérej powstaje zwigzek.
Wraz z podjeciem tej umowy, malzonkowie zyskuja wobec siebie pewne pra-
wa, ale takze naklada ona na nich obowigzki, wérdéd ktérych na pierwsze
miejsce wysuwa sie obowigzek milosci i jednos$ci malzenskiej, ktory wyni-
ka z zawartego sakramentu malzenstwa, obowiazek wiernosci i wylacznosci
(nierozerwalnos$¢) oraz otwartosci na plodno$¢ i wychowania potomstwa.

8 Por. CW, Malzenstwo..., dz. cyt., s. 447.
82 Por. tamze, s. 447-448. Por. takze FC, 13; KKK 1617; S. Adamczyk, Przygotowanie do
matzenstwa..., dz. cyt., s. 105.
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Probujac zatem zdefiniowaé malzenistwo, nalezy podkresli¢, ze jest to pewien
zespol Srodkéw instytucjonalnych, umozliwiajacy malzonkom wypelnienie
zadan zwigzanych z prokreacja i socjalizacja swych czlonkéw oraz okreslaja-
cych stopien pokrewienstwa miedzy nimi®s. Malzenstwo zatem jawi sie jako
szczego6lna forma zobowigzania malzonkéw wobec siebie, ale takze wobec
Boga, ktory ten sakramentalny zwiazek przypieczetowuje swoim stowem.

1.1.3.1. Sakrament jednosci oséb

W rozumieniu katolickim poczatkiem kazdego malzenistwa jest sakra-
mentalny obrzed zaslubin, podczas ktérego malzonkowie sktadaja sobie
przyrzeczenie mitosSci i wiernosci. Obrzed ten z woli Chrystusa zostal pod-
niesiony do rangi jednego z siedmiu sakramentow, co wprowadza do samego
malzenstwa, jak i zycia malzonkdéw, bardzo wazne konsekwencje.

Od pierwszych wiekow chrzescijanstwa Ko$cidl dostrzegal roznice po-
miedzy za$lubinami ,wedlug Pana i wedlug pozadliwos$ci”. Podkreslano,
ze malzenstwo ludzi ochrzczonych ma specyficzne znaczenie oraz ze jest
szczegolng wspoélnota 1aczacqa malzonkéw z Chrystusem. Sakramentalne
malzenstwo bylo odezytywane jako tajemnicza rzeczywisto$c, ale takze jako
znak tej rzeczywisto$ci. Zwiazek bowiem mezczyzny i kobiety nosi w sobie
znamiona tej jedno$ci, ktora lgczy Chrystusa ze swoim Ko$ciolem?®4, co dla
nauczania katolickiego stanowi podstawe do méwienia o nierozerwalnosci
zwigzku malzenskiego®. Teologia Sredniowiecza wprowadzila pojecie sa-

8 Por. F. Adamski, Socjologia matzenstwa i rodziny. Wprowadzenie, Warszawa 1984,
s. 15-17. Por. takze KKK 1638; HV, 9; B. Mierzwinski, Mezczyzna istota..., dz. cyt., s. 46.

84 Por. ,W swoim dziele przedstawil Oblubienice i Oblubiefica, ale ten obraz zakrywala
zastona, ktora szczelnie go ostaniala. Mojzesz bowiem zapisal: «Mezczyzna opuszcza swego
ojca i matke swoja i laczy sie ze swa zona tak $cisle, ze stajg sie jednym cialem» (Rdz 2,24).
Staraj sie odczytaé te stowa w sensie prorockim. Mojzesz moéwi tu co prawda jedynie o ko-
biecie i mezczyZnie, jednak mysli o Koéciele i Chrystusie. Przenikliwym okiem proroka
zapowiedzial Chrystusa, ktory w wodzie chrztu jednoczy sie z dziewicg-KoSciolem. Jego
stowa pozostawaly jednak dtugo niejasne, gdyz nie bylo nikogo, kto potrafilby ten obraz
odczytaé. Dopiero po ich zaslubinach na krzyzu przyszed! czlowiek o imieniu Pawel, ktory
zdjal zaslone zakrywajaca piekno dziela i objasnil calemu Swiatu tresé obrazu, o ktorym
moéwil duch prorocki” (Jakub z Sarny). G. Fregni, ,, Mitujcie sie czule”. Duchowo$é rodziny
wedlug Ojcow Kosciota, thum.D. Wandziach, Krakéw 2001, s. 99.

8 Por. ,W tym zjednoczeniu tkwi réwniez tajemnica, ktéra czyni je §wietym i powoduje,
ze Apostol mowi: «Mezowie, mitujcie Wasze zony, jak Chrystus umilowal Ko$ciél». Skutkiem
malzenstwa jest zatem fakt, ze mezczyzna i kobieta, zaangazowawszy sie w wezel malzen-
stwa, pozostaja nieodwotalnie polaczeni na cate zycie, i nie jest dozwolone zadnemu z nich
odlaczy¢ sie od drugiego, chyba ze ktores$ z nich dopusciloby sie niewiernosci (por. Mt 19,9
- przyp. red. pol.), czy nie to samo ma miejsce w zjednoczeniu Chrystusa z Jego Ko$ciotem?”
(8w. Augustyn). G. Fregni, Milujcie sie..., dz. cyt., s. 24-25.
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kramentu, ktéry rozumiany jest jako znak laski. Poczatkowo pojmowano
malzenstwo jako antidotum na ludzka namietnosé. Od II poltowy XIII w. za-
czelo dominowa¢ przekonanie, ze laska sakramentalna nie tylko chroni przed
ztem pozadliwo$ci, ale uzdalnia malzonkéw do podejmowania swoich obo-
wigzkow. Sam natomiast akt malzenski, zostal uznany za wartoSciowy oraz
godny. Wazny przetom w teologicznej wizji malzenstwa wprowadzil $w. To-
masz z Akwinu, ktéry podkreslal, ze pierwszenstwo maja przede wszystkim
przykazania Dekalogu, ktore na rowni obowiazuja osoby zyjace §lubami rad
ewangelicznych, jak i malzonkow. Stad bylo dla niego oczywistym, ze s3 to
dwa sposoby realizowania tej samej milo$ci. W ten sposob Doktor Anielski
otworzyl przed malzonkami perspektywe Swietosci, takze tej prawnie kano-
nizowanej®®.

Reforma protestancka, odrzucajac nauczanie o sakramentalno$ci mat-
zenstwa, pobudzila Ko$ciotl katolicki do odpowiedzi, ktéra potwierdzil na
Soborze Trydenckim, ze malzenstwo jest jednym z siedmiu sakramentow
ustanowionych przez Chrystusa, ktory uswieca cale zycia malzonkow?®.

Dzisiejsze nauczanie Ko$ciola odno$nie do sakramentalnosci i nieroze-
rwalnosci zwigzku malzenskiego, wychodzi przede wszystkim od powolania
czlowieka do odnowy $wiata. Kazdy bowiem wierzacy na mocy przyjetego
chrztu, zostal wlgczony w tajemnice Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa.
To wlaczenie w Chrystusa staje sie zobowigzaniem, by podejmowac¢ naslado-
wanie Boskiego Mistrza w codziennym zyciu. Ow ideal zycia z Chrystusem
i w Chrystusie rozpoczety na chrzcie, staje sie poczatkiem zbawienia §wia-
ta i znajduje swoje przedluzenie w miloéci malzenskiej, ktora partycypuje
w miloSci, jaka Chrystus darzy swa Oblubienice — KoSciol. Dzieki tej milosci
malzonkowie staja sie ,nowym zaczynem” odnowy calego $wiata. Poprzez
swoje u$wiecenie, staja sie wspolpracownikami Boga w zbawczym dziele
uSwiecania Swiata®®.

86 Por. J. Klys, Rozwdj chrzescijariskiego etosu matzenskiej stuzby zycia, w: Postuga spo-
wiednikéw w realizacji powolania matzenskiego, E. Bogurad, B. Bassa, K. Wolski (red.),
Lomianki 1999, s. 14.

87Por. J. Troska, Moralno$¢ zycia..., dz. cyt., s. 51.

88 Por. R. Martin, Sakrament matzenstwa Swietq wieziq mitoSci, w: Jan Pawel 11, ,Mez-
czyznq 1 niewiastq stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciala, T. Styczen
(red), Lublin 1998, s. 291. Por. takze ,,Czyz nie jeste$cie odpowiedzialni za zbawienie Waszych
dzieci? Czy nie bedziesz musial pewnego dnia rozliczy¢ sie z tego? /.../ Tak réwniez ojcowie
rodziny bedg musieli odpowiedzieé¢ przed Bogiem za wszystkie osoby z ich domu” (Jan Chry-
zostom 350-407). G. Fregni, Mitujcie sie.., dz. cyt., s. 46.
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Podobnie jak kazdy sakrament malzenstwo staje sie potréjnym znakiem:

signum rememorativum — malzonkowie na mocy zawartego sakramen-
tu stajg sie $wiadkami wielkich dziel Bozych, ktére sa udzialem nie tylko ich
zycia, ale rowniez Swiata. Otwarcie sie na laske sakramentalna plynaca z za-
wartego przymierza matzenskiego, usposabia malzonkoéw do gloszenia wobec
swoich dzieci, bliskich i innych ludzi swoistej katechezy o Bogu prawdziwym,
ktorego oni doswiadczyli w swoim zyciu®;

signum representativum — sakrament malzenstwa udziela malzonkom
taski wprowadzania do codziennego zycia idealu milosci, ktorej Zrodtem
i pierwowzorem dla nich jest sam Bo6g. Malzonkowie rozumiejac milo$¢
Boga do czlowieka, doswiadczajac jej i podejmujac analize jej przykladow
w calej historii zbawienia, wprowadzaja ja do swego codziennego zycia. Ta-
kie uobecnienie miloéci Boga sprawia, ze malzonkowie zostaja przeniknieci
Chrystusem (por. Ga 2,20) i staja sie jednoScig w Chrystusie®®;

signum prognosticum — sakrament malzenstwa prowadzi takze do uswie-
cenia i nadziei przyszlego spotkania z Chrystusem w eschata. Malzenstwo
zatem jawi sie, nie tylko jak ,obraz i podobienstwo” Boga, lecz takze jako
zbawcze przymierze miedzy Bogiem a ludZzmi, dzieki ktéremu czlowiek osiaga
Swietosé. Malzonkowie przez sakrament chrztu zostaja powolani do $§wieto-
Sci. W malzenstwie wiec realizuja to pierwotne powolanie i staja sie dla siebie
wzajemnie narzedziami i poSrednikami u§wiecenia, ktore rozciaga sie takze
na cale ich otoczenie%.

Sakramentalno$¢ malzenstwa jawi sie zatem jako proces u$wiecania naj-
glebszej istoty malzenistwa przez wlaczenie tego zwigzku w nadprzyrodzony
porzadek zbawienia®2. W czlowieku — w jego ciele, w pewnym sensie odwzoro-
wuje sie moment Wcielenia, w ktorym Chrystus okazal §wiatu niewidzialnego
Boga (por. J 14,9), w ludzkiej zas§ duszy ukazuje sie to, co niewidzialne, du-
chowe i Boze. Malzenskie zycie kazdego czlowieka przenika tajemnica
Chrystusa umarlego i zmartwychwstatego, ktéra malzonkowie na nowo,
$wiadomie i dobrowolnie przyjmuja do swego zycia. Podejmujac za$ wcielanie
w zycie tej tajemnicy we wlasnych cialach, staraja sie zadawaé¢ $mieré wadom,

89 Por. J. GrzeSkowiak, Sakramentalnosé¢ maitzenistwa w Swietle adhortacji apostolskiej
LFamiliaris consortio” Jana Pawta II, w: Matzenstwo 1 rodzina w Swietle nauki Kosciola
1 wspolczesnej teologii, A. L. Szafranski (red), Lublin 1975, s. 78.

% Por. tamze, s. 78.

9t Por. tamze. Por. takze FC, 13; J. GrzeSkowiak, Centralne...., dz. cyt., s. 37; A. Sarmienh-
to, Powolanie do swieto$ci i matzenstwa, w: Jan Pawel I, ,Mezczyznq i niewiastq stworzyt
ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciala, T. Styczen (red.), Lublin 98, s. 283-285.

92Por. J. Grzes§kowiak, Centralne..., dz. cyt., s. 45.
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staboSciom i r6znego rodzaju natogom, a powstawacé do zycia w cnotach. Fun-
damentem tak rozumianej sakramentalno$ci malzenstwa jest milo§¢ miedzy
malzonkami, ktéra odzwierciedla milo§¢ samego Boga®s.

Z tej fundamentalnej idei zwigzku sakramentalnego wyrasta idea jedno$ci
i wspolnoty, ktora charakteryzuje zwigzek malzenski. Biblia na okre$lenie po-
jecia jednosci uzywa hebrajskiego terminu dabak (przylepi¢ sie), co oznacza
takze ,zlaczy¢ sie w miloéci”. Termin ten obejmuje swoim zasiegiem calego
czlowieka (por. Rdz 34,3; 1Krl 11,2; Rt 1,14). W sensie religijnym wyrazenie
to oznacza przylgniecie do Boga (por. Pwt 10,20; 11,22; 13,5; 30,2; Joz 22,5).
W opisie stworzenia pierwszej pary ludzkiej wla$nie ten termin zostal uzyty
na okre$lenie wiezi, jaka panowala pomiedzy mezczyzna i kobieta, ktéra do-
tyczyla zaréwno ciala, jak i ducha%.

Ta idea jedno$ci znalazla swoja pelnie w Chrystusie, ktory odkupil i zla-
czyt czlowieka ze sobg. Jedno$¢ udzielona czlowiekowi jako laska, jest takze
wezwaniem do zjednoczenia, ktére dokonuje sie w milo$ci®s. Malzenstwo za-
tem jest jednoScia uczyniong przez Boga. Natomiast ,zjednoczenie jest celem
dazenia woli, glebokim pragnieniem serca oddanego milo$ci, ktéra pragnie
utozsamic sie z umilowang osobg™®. Jedno$c¢ zatem jest postrzegana w kate-

93 Por. J. Bajda, Etos sakramentu matzenstwa, w: Jan Pawel 11, ,Mezczyznq i niewiastq
stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1998,
s. 237-238. Por. takze KDK, 48; FC, 13-15; Jan Pawel II, Sakrament..., dz. cyt., s. 59-60;
K. Knotz, Akt matzenski..., dz. cyt., s. 161; A. F. Dziuba, Spowiedz malzeriska. Zycie a sakra-
mentalna postuga pokuty i pojednania, Krakéw 2002, s. 17; Z. Domagalski, Matzeristwo
darem 1 wezwaniem, Gniezno 1997, s. 10. Malzonkowie, ktorzy przystepuja do sakramentu
niegodnie lub nie troszcza sie o wcielanie w Zycie etosu sakramentalnego, traca owoce tego
sakramentu. Por. ,Poniewaz jednak w porzadku nadprzyrodzonym dzialania Opatrznosci
Bozej obowiazuje prawo, ze ludzie z sakramentéw, przyjmowanych po uzyskaniu rozumu, nie
dostepujg pelnych owocow, jezeli nie odpowiadajg tasce, wspoldzialajac z nia, pozostaje laska
sakramentalna malzenstwa czesto talentem nieuzytecznym, zakopanym w ziemi, o ile mat-
zonkowie nie uzywaja sil nadprzyrodzonych i nie pielegnuja ziaren laski, zloZonych wich ser-
cu i nie doprowadzajg ich do rozkwitu”. CC, 41. Natomiast wiasciwie przyjety i praktykowany
sakrament malzenstwa staje sie dla makzonkow swego rodzaju wyposazeniem w szczegolng
laske, ktora wprowadza ich w szczeg6lny rodzaj przyjazni z Bogiem i wzajemnej milo$ci. Czy-
ni to latwiejszymi podjete przez nich zobowiazania i okresla ich dzialania, podnoszac je do
nadprzyrodzonej warto$ci. Réwniez najprostsze gesty i wyrazy miloSci nabieraja niebywalej
warto$ci w stosunku do sprawy zbawienia. Sakrament ten wyzwala w pewnym sensie zycie
malzenskie od Swiata Swieckiego i kieruje je ku rzeczywisto$ci transcendentnej — ku Bogu,
w ktéorym malzonkowie, nie dostrzegajac tego, sg zrodlem laski i ocalenia dla swego otocze-
nia. Por. G. Perico Giovani. Amore e sessualita, Milano 1988, s. 194.

9% Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna istota..., dz. cyt., s. 149. Por. ,Malzenistwo jest figura
pewnej waznej rzeczywistoS$ci: jest figurg Jezusa Chrystusa i Ko$ciota. Na czym polega ta ta-
jemnica? Na fakcie, ze malzonkowie lacza sie i z dwojga staja sie jednoécia” (Jan Chryzostom).
G. Fregni, Mitujcie sig..., dz. cyt., s. 23-24.

% Nalezy podkreshc roznice istniejgca migdzy terminem jednos¢ i zjednoczenie. Jednosé
istnieje na poziomie bytu, zjednoczenie za$ jest wyrazem dzialania, czyli woli i etosu. Por.
J. Bajda, Etos...., dz. cyt., s. 243.

96 Tamze.
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goriach obiektywnych, zjednoczenie za$ jest zadaniem, ktore malzonkowie
winni realizowaé. Jedno$¢ mezczyzny i kobiety zostala im dana jako przy-
mierze i misja’’.

Misja jedno$ci w codziennym zyciu malzonkéw staje sie imperatywem,
ktory nakazuje im zy¢ na miare daru, jaki otrzymali, czyli zy¢ wedlug Du-
cha. Intymna sfera tej jednosci i realizacja wezwania, jakie Bog kieruje do
malzonkow, jest dar rodzicielstwa, ktorego poprzez wzajemny dar z siebie,
malzonkowie staja sie uczestnikami‘®.

Mezczyzna i kobieta jednak, by méc zunifikowaé sie w jedno ,my”, mu-
szg wciaz by¢ sobg. Owa dwu-jednia moze istnieé tylko pod warunkiem, ze
»ja’1,ty” mezczyzny i kobiety pozostana w swej najglebszej istocie tozsame
ze soba, ze swoim meskim i kobiecym ,ja”. Podobnie jak Chrystus milujacy
swoj Koéciol, sam nie jest Ko$ciolem, ani Ko$cidl nigdy nie bedzie Chrystu-
sem. Malzonkowie moga zatem odczuwac, ze choc sa jedno$cia, dzieli ich
wlasnie owo rozroéznienie plci, ktore kaze czesto zatrzymac sie wobec intym-
nosci drugiego. Pelne zjednoczenie nastapi dopiero w Bogu, ktéry wszystko
zjednoczy w sobie na koncu czasow. Te prawde ttumaczy K. Rahner: ,,Tajem-
nicze partnerstwo Boga w malzenstwie objawi sie wlasnie w tym skierowaniu
chrze$cijanskiego sakramentu ku jego wypelnieniu. Jesli bowiem wierzymy,
ze kazdy sakrament udziela nam taski, w takim razie musimy pamietaé row-
niez o tym, ze taska oznacza nie tylko pomoc Bozg, lecz takze Boze zycie:
Laska to zycie Boze, moc wiernosci, uczestnictwo, zadatek, pieczeé, na-
maszczenie, poczatek zycia, ktore wkracza jak gdyby w zycie samego Boga
i pozwala zy¢ przez calg wieczno$§¢™.

Punktem wyjsécia jednoSci malzenskiej jest wziecie w swoje rece wspol-
odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka, ktére przejawia sie w wyzwalaniu
w nim wszystkiego, co dobre, popieraniu jego wzrostu czy wzieciu za wlasne
jego spraw'°. Prawdziwa jedno$¢ zamyka sie w:

 wspoélne wartosci, z ktorymi oboje malzonkowie sie licza i je szanuja'*’;

97 Por. tamze. Por. takze J. Bajda, Powolanie do milo$ci, w: Wychowanie do mitosci,
J. Majdanski (red.), Warszawa 1987, s. 35-36.

98 Por. Jan Pawel I1, Sakrament..., dz. cyt., s. 63-64.

99 J. Grzeskowiak, Centralne..., dz. cyt., s. 50.

100 Por. ,,Zona dzieli st6} i loze oblubienica. Na roéwni z nim bierze udzial w prokreacji, jest
powiernikiem jego stow i sekretow, zna wszystkie jego sprawy, jest zjednoczona z nim jak ciato
jest zjednoczone z glowa. Jedli jest pracowita, bedzie czuwala nad mezem z troska, w ktérej nikt
nie bedzie w stanie jej doré6wnaé¢” (Jan Chryzostom). G. Fregni, Mitujcie sie...., dz. cyt., s. 34.

1o1'Wspdlne wartoéci powinny by¢ juz rozpoznane w okresie narzeczenstwa, w przeciwnym
wypadku realizowanie wspdlnego celu i odniesienia do Boga moze okazac¢ sie niemozliwe.
Por. J. Klys, Matzenstwo drogq do Swietosci, w: Mitos¢é. Malzenstwo. Rodzina, F. Adamski
(red.), Krakow 1978, s. 171-173.
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« wspolny cel, do ktorego malzonkowie konsekwentnie zmierzaja;

« wspdlnota wobec Boga i ludzi, ktora przejawiaja sie we wspolnym szu-
kaniu Boga na modlitwie oraz okazywaniu wiezi na zewnatrz.

Te cechy stanowia o jednoS$ci malzenstwa. Dla wielu bowiem szczeg6lnie
mlodych ludzi, jedno$¢ przejawia sie we wspolnym mieszkaniu czy wspolzy-
ciu seksualnym. Tymczasem prawdziwa jednos¢ moze by¢ budowana tylko w
relacji malzonkow do Boga, ktory jedynie ich jednoczy z sobg samym i mie-
dzy soba'o2.

Sakrament jednos$ci osob, ktére w nim tworza szczegdlny rodzaj wspolno-
ty, ze swej natury domaga sie trwaloSci i stabilnoSci. Stad Ko$ciol, podejmujac
ten temat, ukazuje idee wiernosci Chrystusa swemu KosSciotowi, ktora wyraza
sie przede wszystkim przez ofiare krzyza i chwale zmartwychwstania. Tylko
bowiem w konteks$cie krzyza malzenstwo sakramentalne staje sie cigglym
dawaniem siebie w ofierze, nieustannym wybaczaniem — mito$cia, ktora
pozwala sie nawet ukrzyzowaé. W tym kontek$cie malzenstwo staje sie obra-
zem Chrystusa ukrzyzowanego, szczegoblnie wtedy, gdy ,,godziny krzyza” staja
sie codziennym zmaganiem malzonkow z niespelnionymi nadziejami, bra-
kiem jakichkolwiek perspektyw rozwojowych na poziomie egzystencjalnym
czy materialnym, uciekajacym szczeSciem czy coraz cze$ciej ogarniajacym
zwatpieniem w sens takiego zwigzku. W takich chwilach wierny wspotmal-
zonek nie ucieka przed cierpieniem, trudna rozmowa, ratujaca zwiazek czy
gorycza zdrady. Stowa przysiegi wypowiedzianej przez malzonkéow w dniu
za$lubin, staja sie ich moca, plynaca z sakramentu, za ktérym stoi Chrystus.
On wla$nie jest tym wzorem Oblubienca, ktory umilowal swoja Oblubienice
(Koscidl) do koncas.

Nierozerwalno$¢ malzenstwa podyktowana jest takze pewnymi wzgleda-
mi praktycznymi oraz specyfika ludzkiej psychiki. Bog bowiem w zadanie

102 Por. tamze.

103 J. GrzyeSkowiak, Sakramentalno$é..., dz. cyt., s. 96-97. Por. takze CC, 89. Tekst na-
uczania Jezusa méwiacy o nierozerwalnosci zwiazku malzenskiego pochodzi z Mt 5,32 i Mt
19,9. Oba te teksty powstaly najprawdopodobniej w kontekscie (Sitz im Leben) zwiazku He-
roda Antypasa z Herodiada, zona brata Heroda, Filipa. Jezus w swoim nauczaniu podaje
tylko jedna sytuacje, ktora dopuszcza odejscie jednego z malzonkéw, mianowicie zdrada.
Nowo$¢ nauki Jezusa sprawiala Izraelitom nie malo klopotu. Przyzwyczajeni do absolutnej
wladzy nad kobieta Zydzi, ktérzy na mocy listu rozwodowego, mogli zone oddali¢ w kazdej
chwili z najbardziej blahego powodu, nie moga tego wszystkiego pojac. Najwieksza trudnosé
stanowia slowa ,,a bierze inng”, gdyz wlasnie oddalenie Zzony ma sens tylko wtedy, gdy na jej
miejsce przychodzi inna kobieta. W nauczaniu Jezusa daje sie odczyta¢ pewne rozréznienie:
sam rozwdd nie jest jeszcze zlem moralnym; zlem jest zawarcie nowego zwiazku niesakra-
mentalnego. Por. K. Romianiuk, Matzenstwo i..., dz. cyt., s. 97-100. Por takze tamze, s. 109.
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malzenskie na trwale wpisal program zrodzenia i wychowania potomstwa.
Stad nierozerwalno$¢ zwigzku malzenskiego staje sie gwarantem i osto-
ja dla nowego zycia, ktére ma sie w tym zwiazku pojawi¢. Dziecko bowiem
potrzebuje pewnosci i stabilizacji, ktéra moga mu da¢ wiernie kochajacy sie
rodzice. Z psychologicznego za$§ punktu widzenia, malzonkowie tylko w po-
czuciu bezpieczenstwa co do trwalo$ci ich wezla malzenskiego, beda w stanie
prawdziwie otworzy¢ sie na drugiego i stworzy¢ z nim prawdziwa wspolnote
(communio personaruin)'°4.

Nierozerwalno$¢ malzenstwa jest gwarantem godnosci mezczyzny i kobie-
ty. Przemawiaja za tym nastepujace racje:

« fundamentem kazdego przymierza jest nieodwolalny dar z siebie, ktore-
go konsekwencja jest przynalezno$¢ malzonkow do siebie;

« nierozerwalno$¢ zabezpiecza przed zbyt prostym porzuceniem wspol-
malzonka;

« nierozerwalnos$¢ zabezpiecza w pewnym stopniu przed zdrada;
« nierozerwalno$¢ jest w pewnym sensie gwarantem miloéci;
« nierozerwalno$¢ daje wszystkim czlonkom rodziny poczucie stabilizacji.

Matlzonkowie, jednoczac sie w sakramentalnym przymierzu jedno$ci,
tworza prawdziwa wspolnote, oparta na jednosci celu i zadan, kroczac po
Sciezkach wspolnych warto$ci i przekonan. W ten sposoéb realizujg oni od-
wieczny plan Stworcy, by w malzenskiej jedno$ci odzwierciedlala sie jednos¢
Oso6b Bozych, ktore w jedno$ci mysli i dzialania tworzg prawdziwa komunie
mitoSci.
1.1.3.2. Relacja Chrystusa do Kosciola odwzorowaniem idei przymierza

maltzenskiego (por. Ef 5,21-33)

Szczegolne znaczenie dla zrozumienia idei malzenstwa chrzescijanskiego
ma nauczanie §w. Pawla, ktory w swoich listach wielokrotnie odnosit sie do
kwestii malzenstwa.

W interpretacji perykopy z listu §w. Pawla do Efezjan na uwage zastuguja
wazne elementy. Pierwszym z nich jest nawolywanie Apostola do poddania
sie w malzenstwie meza zonie i zony mezowi (allelois), co w starozytnym
$wiecie bylo swoista nowos$cia. Wszystkie bowiem tablice domowe'> stawia-

104 Por, R. Charles, D. Maclaren, Kosciét? w Swiecie..., dz. cyt., s. 137-138.

105 Gatunek literacki, za pomoca ktoérego formulowane obowiazki i wzajemne relacje mie-
dzy domownikami. Por. M. Machinek, Matzenstwo — dar, ktéry zobowiqzuje, w: Jan Pawel
11, ,Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciala, T. Sty-
czen (red.), Lublin 1998, s. 262.
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ly zone w roli poddanczej (por. Kol 3,18). W starozytnym $wiecie porzadek
spoleczny opieral sie na $cistym podziale rél i obowigzkéw6. Uzyte stowo
»,by¢ poddanym” (hipotassein) (por. Ef 6,1) w odr6znieniu od slowa ,,by¢ po-
stusznym” (hypakouo) (por. Ef 6,5) w niczym nie uwlacza godnosci kobiety
i nie stawia jej w pozycji serwilizmu niewolnika czy infantylnego postuszen-
stwa dziecka, ktoére nie ma rozumu. Status kobiety wynika z 6wczesnych
relacji spolecznych, ktore $cisle okreslaly podziat rol i obowiazkow. Dla
chrzescijan jednak pozostaje aktualna podstawowa zasada chrze$cijan-
ska: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kims$
jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). W tym kontek$cie mezczyzna nie
powinien chelpi¢ sie ani wykorzystywac¢ swej pozycji spolecznej, kobieta za$
nie moze sie wstydzi¢ swej roli. Oboje bowiem wobec Chrystusa sa rowni,
cho¢ ich zadania sa rézne'’.

Chrystus przez ofiare z samego siebie stal sie Zbawca Koéciola — Ludu Bo-
zego, ktory nabyl na wlasnoé¢ (por. Ef 1,7). Dzieki temu przystuguje Mu tytul
Glowy Kosciola. Chrystus stal zatem niejako u podstaw narodzin Kosciola
(por. Ef 2,10), stad jest on poddany Chrystusowi. To poddanstwo Ko$ciola
ma specyficzny charakter. Chrystus bowiem wystepowal jako Ten, ktory stu-
zyt (diakonon) umywatl nogi uczniom, ustugiwal przy stole (por. Lk 22,26).
Stad Chrystus jest dla KoSciola Glowa, ktora kocha i przebacza. Mozna zatem
mowic o pewnej analogii, ktora wystepuje w Liscie do Efezjan pomiedzy re-
lacjami meza i zony oraz Chrystusa i KoSciota (por. Ef 5,24)%°8.

Chrzescijanskie malzenstwo moze zatem cieszy¢ sie prawdziwym przy-
wilejem obecnosci Chrystusa, jesli odwzorowuje w sobie te wielkg tajemnice
miltosci Chrystusa do Ko$ciola. Malzonkowie z tej milo$ci, ktéra nie waha sie
oddaé zycia za swa Oblubienice, winni czerpa¢ wzdr miloéci heroicznej, kto-

106 Arystoteles poréwnuje relacje meza i zony do panowania duszy nad cialem. Podobne
odniesienie mozna znalez¢ u Plutarcha (ok. 50 - ok. 125), cho¢ w Srodowisku zydowskim ko-
bieta cieszyla sie wiekszym szacunkiem. Maz w judaizmie by} okreslany stowem pan (baal),
ktory jednoznacznie wskazywal na relacje panujace w spoleczenstwie. Por. J. Kudasiewicz,
Chrzescijanskie matzenstwo ,wielkq tajemnicq” (Ef 5,21-33) w: ,Mezczyznq i niewiastq
stworzyl ich”. Sakrament. O Jana Pawla II teologii ciala, T. Styczen (red.), Lublin 1998,
s. 181.

107 Por. tamze, 183-184. ,Podobnie w imie Pana Jezusa zalecaj moim braciom, aby milo-
wali swoje malzonki, jak nasz Pan mituje swoj Koécidl” (Ignacy z Antiochii). G. Fregni, Mituj-
cie sie...., dz. cyt., s. 19. Jan Pawel I, Sakrament...., dz. cyt., s. 27-29. K. Knotz, Akt matzen-
ski..., dz. cyt., s. 149-150.

108 por, J. Kudasiewicz, Chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 185-186. Por. takze J. Troska, Moral-
nosé zycia..., dz. cyt., s. 57; M. Machinek, Matzeristwo..., dz. cyt., s. 264-265.
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Rozdzial 1. Malzenistwo odzwierciedleniem milo$ci Boga

ra potrafi kocha¢ mimo wszystko'. Do tej pory nie ma jasnej interpretacji
okreslenia ,wielkiej tajemnicy” (Ef 5,32), cho¢ tajemnica rodzi pewne idee:

» wylaczenie z tego wszystkiego, co powszechne, codzienne i zwykle;
« wyniesienie do sfery nadprzyrodzonej;
« oczarowanie wielkoScig tego nadprzyrodzonego daru.

Z tego faktu przyrownania relacji Chrystusa z Ko$ciolem do mitos$ci oblu-
bienczej malzonkéw, wynikaja dla idei malzenstwa nastepujace skutki:

« wszystkie czynno$ci, stowa i my$li malzonkoéw staja sie ponad ludzkie,
jakby nie z tego Swiata, gdyz cale ich zycie malzenskie przenika mitos¢ Chry-
stusa (por. Ga 5,22);

- malzonkowie pozostaja oczarowani sobg, nadmiarem Bozego daru oraz
wszystkim, co ich otacza;

« podstawa relacji miedzy mezem i zong jest przede wszystkim mito$¢,
ktorej niedoSciglym wzorem jest oblubiencza milo$¢ Chrystusa do Kosciota.

Te idealy stawiaja malzenskie przymierze zupelnie w nowym $wietle.
Matlzonkowie nie sg juz zwyklymi ludZmi, lecz sakrament miloSci przenosi
ich do $wiata nadprzyrodzonego'°.

Katolicka wizja malzenistwa zostala mocno osadzona na fundamencie
biblijnym, gdzie juz na samym poczatku odczytywano pierwotny zamyst
wzgledem mezczyzny i kobiety, ktorzy polaczeni wezlem milosci tworza, na
wzor obrazu Bozego, wspolnote mitosci i jednoSci. Zwiazek ten podniesiony
do rangi sakramentu staje sie dla malzonkéw droga wzajemnego uswiece-
nia i zbawienia. Odwzorowujac bowiem w swoich relacjach nieodwolalna
mitos¢, ktorg Chrystus umilowal swojg Oblubienice-Kosciol, ofiarowujac
siebie w heroicznym geScie na $§mier¢, malzonkowie staja sie imitatorami
Chrystusa, a ich zycie malzenskie nabiera nadprzyrodzonego charakteru.
W ten sposob tworzy sie doskonalo$¢ zycia i §wietoSci osob zyjacych we
wspolnotach malzenskich.

1.2. MILOSC SILA SPRAWCZA PRZYMIERZA MALZENSKIEGO

Kazdy czlowiek na pewnym etapie swego zycia doznaje poruszenia mi-
toéci, ktore kaze mu wyjéé z ,domu” wlasnego ,ja” i domu rodzicow, by

109 Por, J. Kudasiewicz, Chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 187. 195. Por. takze S. Wawrzyszkie-
wicz, Malzenstwo drogq swietosci. Duchowo$é matzeriska w doSwiadczeniu Equipes Notre-
-Dame, Krakéw 2005, s. 109-110.

1o Por, K. Romaniuk, Matzenstwo i..., dz. cyt., s. 194-196.



Miloé¢ sila sprawcza przymierza malzenskiego

skierowac¢ sie ku drugiemu, odmiennej plci ,,ty”. Oczywiscie odkrycie powo-
lania i wlasnej drogi zyciowej moze w konsekwencji przynie$é rozne wybory.
Niemniej kazde powolanie w swej poczatkowej fazie jest zawsze wezwaniem
milo$ci, ktéra dopiero w dalszym okresie nabierze wlasciwych dla ludzkiego
powolania form realizacji. U zrodel zatem wszelkiej milo$ci jest zawsze Bog
— ,Pierwszy Kochajacy”, ktory ukochal czlowieka milo$cia odwieczng. On
sprawia, ze istota ludzka wychodzi z egoistycznego kregu wlasnych spraw
i podejmuje trud odkrycia prawdziwej mitoSci, odkrywa jej cechy i dzialanie,
by w koncu czlowiek mogt staé sie prawdziwie bezinteresownym darem dla
drugiej osoby. W ten wla$nie sposob realizuje sie Bozy plan milo$ci, ktdra la-
czy dwojga ludzi — mezczyzne i kobiete, tworzac z nich wspolnote malzenska.
Tych dwoje ludzi, laczac sie ze sobg w sakramencie mitosci, staje sie jednym
cialem, nie tylko na poziomie ducha czy wspdélnych zadan, ale rowniez na
poziomie ciala, przez ktére milo$¢ sie wyraza i dopelia w realizacji powo-
lania macierzynskiego i ojcowskiego. Nowe zycie w tym kontekscie staje sie
widzialnym znakiem wiezi pomiedzy mezczyzna i kobietg, owocem ich mi-
tosci i darem Boga dla malzonkow i $wiata.

1.2.1. Mitos¢ ludzka ,,znakiem” mitosci Bozej

Czlowiek w akcie stworczym zostal przez Boga-Milo$¢ obdarzony zdol-
nos$cia kochania i odbierania mito$ci. Stad milo$¢ na zawsze wpisala sie
w ludzka kondycje, jako szczegdlny znak Bozej obecnosci w zyciu Swiata
i kazdej istoty ludzkiej. ,,Pierwszy Kochajacy”, ukazujac §wiadectwo wlasnej
miltosci, wskazal czlowiekowi kierunek jej rozwoju i kolejne etapy uczenia sie
tej szczegoblnej zdolnosci, wlasciwej tylko rodzajowi ludzkiemu.

1.2.1.1. B6g — . Pierwszy Kochajacy”

,Bog jest miloscia” (1J 4,8) to podstawowe przeslanie Pisma Swiete-
go, ukazuje odwieczng prawde o Bogu-Mitoéci, ktory zapragnal istnienia
czlowieka i nieustannie go w tym istnieniu podtrzymuje. Wpisujac mitos$¢
w ludzkie serce, nie ograniczyl zdolno$ci kochania tylko do tej szczegblnej
relacji, jaka jest malzenstwo. Milos¢ ludzka moze funkcjonowac na réznych
poziomach i w roznych relacjach interpersonalnych, ktore ja nieustannie
ubogacaja i przemieniaja samego czlowieka''.

1 Por. B. Klys, Rodzina jako uprzywilejowane $rodowisko milosci, w: Wychowanie
do milosct, J. Majdanski (red.), Warszawa 1987, s. 62. Por. takze KKK 1604; M. Dziewiec-
ki, Pytanie o mito$é, www.szkoly.edu.pl/szydlowiec/mardzie/text/pyt_milo, (data wejécia:
25.11.2002).
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